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1. Einleitung

Die ausdrtuickliche Aufnahme des Versbhnungsthemas in Theologie und Kirche ist
verhaltnismaBig jung und wurde ,,erstmals im Jahrzehnt nach dem Abschluf} des Zwei-

“! deutlich vernehmbar, insbesondere in der Ausrufung des

ten Vatikanischen Konzils
Heiligen Jahres 1975 als Jahr der Versthnung.? Das Konzil selbst trug mit seinen Neu-
orientierungen zu dieser Entwicklung bel, die in einigen kirchlichen Kreisen als Aus-
einandersetzung mit den Folgen des Zweiten Weltkriegs schon bedeutend friiher ein-
gesetzt hatte.®> Auf unterschiedlichen Feldern wie politischen, sozialen, interkonfessio-
nellen und interreligisen Beziehungen sowie im Geschlechterverhaltnis wurden durch
die Artikulation von Unversthntheiten neue Reflexionen und Engagements angesto-

Ren.*

Der Briefwechsel zwischen den polnischen und den deutschen Bischoéfen, in dem die
polnischen Bischofe Vergebung gewéhrten und um Vergebung baten, hat geradezu
den Rang eines legenddren Anfangs erhalten.” Als Reaktion auf die politisch-
gesellschaftlichen Umbriiche nach 1989, die in rascher Entwicklung bedriickende und
menschenverachtende Lebenswirklichkeit zu belasteter - und belastender - Vergan-
genheit werden lief3en, riickte der Ruf nach Versbhnung auch an die Spitze der Agenda

der Okumenischen Versammlungen in Erfurt und Graz.® Am gegenwértigen Ende die-

1 H. Pesch, Versshnung in der Kirche. Eine theol ogiegeschichtliche Hypothese - und einige Faustregeln des
Verhaltens, in: T. Eggensperger u.a. (Hg.), Versdhnung. Versuche zu ihrer Geschichte und Zukunft, Mainz
1991, 189-213; hier 191.

Vgl. T. Herr, Versdhnung statt Konflikt. Sozialethische Anmerkungen zu einer Theologie der Versdhnung,
Paderborn 1991, 130ff.

AlsBeispiel sei Pax Christi genannt, vgl. ebd., 23 ff.

Vgl. 0. H. Pesch, Versdhnung in der Kirche; W. Breuning, Das christliche Verhaltnis zu den Juden. Wie von
Schuld reden - was tun, um wiedergutzumachen? In: Ders., Dogmatik im Dienst an der Versdhnung, hg. v. E.
Discherl, Wirzburg 1995 (Bonner Dogmatische Studien; 21), 196-200; zur Versbhnung zwischen Frauen und
Mannern vgl. A. Gnanadason, Das Gegenliber von Frauen und Méannern: Die Wahrheit als Voraussetzung fir
Versdhnung, in: Okumenische Rundschau 47 (1998), 337-347; M. Heimbach-Steins, Keine Versshnung ohne
Gerechtigkeit. Reflexionen zur Deutschen Okumenischen Versammlung in Erfurt vom 13. bis 16. Juni 1996,
in: Una Sancta 51(1996), 202-208; hier 206 f.

® Vgl. dazu H. Pfister (Hg.), Polen und Deutsche. Der lange Weg zu Frieden und Versshnung, Waldkirch 1972
(Padagogische Informationen - Monographien; 1); G. VoR, Lernproze3 Versdhnung im Nachkriegs-
Deutschland, in: UnaSanctabl (1996), 191-201; hier 19Sf.

Die Erfurter Versammlung 1996 stand unter dem Motto ,,Verséhnung suchen - Leben gewinnen®, die Grazer
von 1997 unter ,,Versohnung - Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens‘. - Zu letzterer vgl. CCEE/KEK (Hg.),



ser Entwicklung steht - als Hohepunkt einer Reihe papstlicher AuRerungen zum The-
ma vor alem in den 90er Jahren - die Aufsehen erregende V ergebungsbitte des Paps-
tesim Friihjahr 2000. ’

Diese Entwicklung ist begleitet von der erntichternden Einsicht, dal3 die Vergebungs-
bitten und die Gesten der Versdhnung nicht selbst schon die Versdhnung ausmachen
oder diese auch nur sicher auf den Weg bringen - die Entwicklung der polnisch-
deutschen Beziehungen zeigen dies mit hinléanglicher Deutlichkeit.? Schon lassen sich
Stimmen vernehmen, die UberdruR duRern und Versdhnungsgesten fir ein hilfloses
Ritual der politischen Korrektheit halten, Versdohnung aber in der Welt, wie sie nun
einmal sai, fir ortlos halten.® Der damit angedeuteten Versuchung, belastete Vergan-
genheit durch einen kurzfristig bequemen Schluf3strich abzuschlief3en, stehen jedoch
wiederholte Erfahrungen mit Unrechtsregimen und kriegerischen Konflikten entgegen,
die sich in der politikwissenschaftlichen Einsicht niederschlagen, dal3 die Vergangen-

heit die Gegenwart in ihrem Bann halt.*

Auch die Herausgeber von Versohnung. Versuche zu ihrer Geschichte und Zukunft
stellen eine ,,Inflation des Verséhnungsbegriffs** fest, doch reagieren sie nicht mit der
Verabschiedung des Versdhnungsdenkens, sondern mit dem Versuch einer Prézisie-
rung und damit dem Schutz der Rede von Versbhnung. Mit einer Theorie der Versoh-

nung, so der Leitgedanke, lief3en sich nicht nur Bedeutung und Funktion von symboli-

Versdhnung - Gabe Gottes und Quelle neuen Lebens. Dokumente der Zweiten Europdischen Versammlung in

Graz, Graz-Wien-Koln 1998. - Auch die Internationale Foderation der Aktion der Christen fur die Abschaf-

fung der Folter (Fi. ACAT) hat sich mit ihrem Seminar ,,Christliche Wege der Versohnung® des Themas ange-

nommen, vgl. G. Collett/H.-G. Stobbe (Hg.), Straflosigkeit - Gerechtigkeit - Vergebung. Christliche Wege zur

Versdhnung, St. Ottillien 1996.

Vgl. dazu die ,Interpretationshilfe” in: Internationale Theologenkommission, Erinnern und versbhnen. Die

Kirche und die Verfehlungen in ihrer Vergangenheit, dt. u. hg. v. G. L. Miiller, Freiburg 2000; das Zitat 15; L.

Accattoli, Wenn der Papst um Vergebung bittet. Alle ,mea culpa Johannes Pauls II. an der Wende zum dritten

Jahrtausend, dt. v. P.-F. Ruelius, Innsbruck-Wien 1999.

Vgl. K. Bachmann, Von der Euphorie zum Miftrauen. Deutsch-polnische Beziehungen nach der Wende, in:

Osteuropa 50 (2000), 853-871.

Vgl. H. Lubbe, Ich entschuldige mich. Das neue politische Buf3ritual, M tinchen 2000.

9yv/gl. G. Schwan, Politik und Schuld. Die zerstdrerische Macht des Schweigens, Frankfurt/M. 1997; A. Faico-
ner, Erinnerungen zur Versdhnung fuhren, in: Okumenische Rundschau 45 (1996), 468-478; hier 469 f.; G.
Beestermdller, (Vor)Gelebte Versdhnung als Weg in die Zukunft. Der konziliare Prozef3 und das Ethos der
Vergebungsbereitschaft, in: Catholica 49 (1995), 203-213; hier 203 f.

T, Eggensperger u.a., Vorwort der Herausgeber, in: T. Eggensperger u.a. (Hg.), Versshnung, 7-8; hier 7; vgl.
L. Weckel, Menschenrechtsverletzungen und Verséhnung. Zum Gebrauch des Versdhnungsbegriffs in Kirche
und Theologie, in: G. Collett/H.-G. Stobbe, Straflosigkeit - Gerechtigkeit - Vergebung, 128-135.

8
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schen Versdhnungsgesten verstehen, sondern auch die ihnen entgegengebrachten Er-
wartungen auf ein realistisches MaR einstellen.® Dem Unbehagen an einer inflation&-
ren Gestik lief3e sich durch exakt formulierte, kritische Einsichten fruchtbarer Aus-
druck verleihen, der fur eine durchdachte Versdhnungsarbeit nutzbar gemacht werden

konne.:®

In dieser Absicht sucht Klaus Jacobi den Versbhnungsbegriff durch die Darstellung
seiner syntaktischen Struktur nebst einer semantischen Fixierung zu erlautern. Er stellt
finf Verwendungsweisen heraus,** die darin Ubereinkommen, daR Versdhnung ein
gerichtetes, von einem Akteur ausgehendes Geschehen ist, welches die Bereitschaft
zur Versbhnung auf allen beteiligten Seiten voraussetzt. Die christliche Botschaft wird
grundlegend als Versohnungsbotschaft angesehen, doch ihr Aussagebereich einge-
schriankt: ,,In den meisten von uns gibt es wohl eine Sehnsucht (...) nach spannungs-
freier Harmonie. Das Zidl ist irreal. Auch das Ideal ware aber keine gute Handlungs-
motivation. Wer dazu aufruft, einen Disput oder einen Konflikt zu beenden, muf3 be-
grunden kénnen, warum er die Beendigung fur nétig hélt und worauf er seine Hoff-
nung auf Beendbarkeit griindet.“*> Jacobi gibt zu erkennen, daR er entschieden gegen
unkontrollierte Versdhnungserwartungen vorgehen will, gehore doch der Streit zum
Menschen.’® Sein Ausgang bei einer formalen Analyse des Wortgebrauchs vermag
seinen Vorschlag jedoch nicht in alen Punkten argumentativ zu decken. In der von
Elisabeth Seidler vorgebrachten Kritik!” wird deutlich, daR Jacobis Prazisierungsver-

12 Einer solchen Hermeneutik von Versdhnungsgesten dienen auch die Ausfiihrungen der Internationalen Theo-
logenkommission in ihrer Einleitung von Erinnern und Versdhnen, denen zufolge solche Gesten eine ,,Reini-
gung des Gedéchtnisses (ebd., 10) und die Befreiung von Ressentiments intendierten. Sie tragen insofern zum
Versbhnungsgeschehen bei, als sie zu Bemiihungen um historische Wahrheit (vgl. ebd., 69) und zur Ubernah-
me gemeinsamer Verantwortung (vgl. ebd., 80 f.) ermuntern.

13 5o fordert z.B. Geiko Miiller-Fahrenholz die Ubereinstimmung von Symbol und Tat (vgl. ders., Vergebung
macht frei. Vorschldge fir eine Theologie der Versdhnung, Frankfurt/M. 1996, 43 f.) und problematisiert
Thomas Hoppe die stellvertretend fir Betroffene ausgesprochene V ergebungsbitte bzw. -erteilung (vgl. ders.,
Von der Wirde der Opfer, in: Herder Korrespondenz 53 (1999), 139-145; hier 144). Zum zweiten Punkt vgl.
W. Breuning, Das christliche Verhdltnis zu den Juden, 200.

1 vgl. K. Jacobi, Versdhnung - Wo sie not tut und wo nicht, in: T. Eggensperger u.a. (Hg.), Versdhnung, 9-16. -
Jacobi unterscheidet ebd., 10-12 wie folgt: (a) A versdhnt sich mit B; (b) A versdhnt sich mit X; (c) C versohnt
A mit B; (d) X versdhnt A mit B; und (€) A versdhnt B durch X. - Dabei stehen ,,A*“ und ,,B* fiir Personen,
LX“und ,, Y fir Sachverhalte.

> Ebd., 16.

®vgl. ebd.

vgl. E. Seidler, Versshnung. Prolegomena einer kiinftigen Soteriologie, in: Freiburger Zeitschrift fiir Philoso-
phie und Theologie 42 (1995), 5-48; hier 5ff.



such einer eingehenden semantischen Analyse, die insbesondere ethische Konnotatio-
nen der Rede von Versdhnung beriicksichtigt, ermangelt und deshalb erweitert - und
korrigiert - werden muB3. So bleibe bei ihm Vers6hnung als ,,selbstreflexiver, intraper-
sonaler ProzeB“'® auRer Betracht, obgleich sich hier vieles iiber die im interpersonalen
Versohnungsgeschehen involvierten Aspekte wie Schuldeingestandnis und Sthnean-
gebot entscheide. Seidler bringt ferner die zeitliche Komponente des Versohnungsge-
schehens zur Geltung und problematisiert die von Jacobi vorausgesetzte, prima fade
einleuchtende Verlaufslogik von Schuldeingestandnis, Vergebungsbitte und Gewah-

“20 7uriick, welches darin

rung.”® Im Kern greift sie auf ein ,,Paradox der Vergebung
besteht, dal3 das in jeder Vergebungsaussage implizierte negative moralische Urtell
den Versohnungsprozef3 blockiert. Diese Annahme fihrt Seidler schliefdlich zu einer
im Vergleich zu Jacobi entgegengesetzten Auffassung beziglich der Rolle von Schuld
und Vergebung im Versohnungsgeschehen: ,,Ich vermute, wo die Perspektive von
Schuld, Reue und Vergebung nicht aufgebbar ist, gibt es infolge des Paradoxes der

Vergebung keine Versshnung.«?

Dem Programm, das die genannten Autoren verfolgen, sehen sich auch die nachfol-
genden Uberlegungen verpflichtet: Die Durchsicht des - vor allem auf katholischer
Seite vorgetragenen - theologischen Versdbhnungsdenkens seit der Konzilszeit soll zu
weiterer begrifflicher Konturierung beitragen. Die Tauglichkeit des Versdhnungsbeg-
riffes wird dabei nicht bezweifelt, wohl aber wird zu fragen sein, ob er ohne ein Feld
weiterer ethischer Begriffe im Stande ist, eine hinreichend tiefe theoretische Durch-
dringung der anstehenden Aufgaben im Umgang mit belasteter Vergangenheit zu leis-

ten.

Einer Thematisierung des kirchlichen Selbstverstandnisses kann das Nachdenken Uber

Versbhnung nicht ausweichen, bezieht die Kirche doch ihre Identitét von der im Chris-

¥ Epd., 9.

19 Zur Zusammenfassung der Kritikpunkte vgl. ebd., 15.

2 Epd., 23; auf die damit angesprochene Problematik weist auch Jan Peters hin, vgl. ders., Die Funktion der
Vergebung in sozialen Beziehungen, in: Concilium 22 (1986), 83-88; hier 85.

?! Ebd., 28.



tusgeschehen ausgesagten Versdhnungsbotschaft.? Es spricht einiges dafir, dai? eine
Auffassung dartber, was Versohnung ist und wie sie bewirkt wird, von ekklesiologi-
schen Vorstellungen - hinsichtlich der kirchlichen Aufgaben, aber auch hinsichtlich
des Status der Kirche in der Geschichte - tangiert wird. Hier kommt es darauf an, nicht
vorschnell einen starren, exklusiven Versbhnungsbegriff aufzubauen, der unterschied-

liche pragmatische Akzentuierungen gegeneinander ausspielt.

2. Versbhnung als Hellung personaler Beziehungen

2.1 Die Ausrichtung des Schulddenkens am Paradigma des Handlungs-
subjekts

Bewegung und Vielfalt im Versdhnungsdenken setzen auf der Grundlage einer seit
den sechziger Jahren ausdifferenzierten Thematisierung von Schuld ein, die ihrerseits
eine Befreiung des Nachdenkens Uber Schuldphéanomene aus der neuscholastischen
Begrifflichkeit und Disziplin erforderte. Die Neueinstellungen hinsichtlich der Schuld-
thematik, die im Zuge der vor allem mit dem Namen Karl Rahners verbundenen ,,anth-
ropologischen Wende* vorgenommen wurden, lassen sich am Werk des niederladndi-

schen Dogmatikers und Exegeten Piet Schoonenberg exemplarisch nachzeichnen.

Die starke Beachtung, die seine AuRerungen hierzulande gefunden haben, verdankt
sich nicht zuletzt auf3ertheologischen Faktoren wie dem gesellschaftlichen Wandel in
der Bundesrepublik, mit dem ein krisenhafter ,Umbruch“® in der Kirchlichkeit der

katholischen Bevélkerung verbunden war, sowie speziell der Krise der Beichte,® die

22 \/gl. K. Jacobi, Versdhnung, 14.

2 K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, Freiburg u.a. 1992 (QD 141), 27.

#\/gl. dazu D. Borobio, Die sakramentale Vergebung der Siinde, in: Concilium 22 (1986), 145-156; B. Fischer,
Zum neuen romischen Ordo Paenitentiae vom 2. Dezember 1973, in: Theologische Fakultét Trier (Hg.),
Dienst an der Versthnung. Umkehr, Buf3e und Beichte - Beitrdge zu ihrer Theologie und Praxis, Trier 1974,
109-120; ferner: H. Weber, Uberlegungen zum theologischen Schuldverstandnis, in: ebd., 121-136; A. Ziege-
naus, Umkehr - Versdhnung - Friede. Zu einer theologisch verantworteten Praxis von Buf3gottesdienst und
Beichte, Freiburg u.a. 1975, 310 II. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Der Priester im Dienst
der Versdhnung, Bonn 1977 (Die Deutschen Bischofe; 14); resimierend bereits H. Kramer, Problemstand der
moral theol ogischen Diskussion um Schuld und Siinde, in: G. Kaufmann (Hg.), Schulderfahrung und Schuld-



auf eine Entfremdung der kirchlichen Praxis und Lehre von der lebensweltlichen
Wirklichkeit ihrer Glaubigen hinwies.?® Zugleich mufite eine wachsende Entfremdung
gegeniiber den modernen Wissenschaften und der Philosophie bewaltigt werden,?® um
einen Anschluf3 an die bis dahin weitgehend abgelehnte Welt der Moderne zu finden.
Kirche und Theologie in Deutschland reagierten auf den unibersehbar gewordenen
Umstand, dal3 sie in den Sog der Modernisierung geraten waren, auf den schon das
Zweite Vatikanische Konzil mit seinen ekklesiologischen und anthropol ogischen Neu-

orientierungen eingegangen war.?’

Anhand von Schoonenbergs Theologie der Siinde® lassen sich vor allem drei wirk-
méchtige Neueinstellungen namhaft machen, die von anderen Theologen mit- bzw.
nachvollzogen wurden. Was den disziplindren Rahmen betrifft, so ist ein Aufweichen
der neuscholastischen Disziplingrenzen zu verzeichnen, wobei fir die Debatten um
Schuld und Versdthnung die Verschmelzung von dogmatischen Traktaten mit der Mo-
raltheologie entscheidend ist.?® Die - von ihrem traditionellen Interesse an der Beicht-
praxis her erklérbare - legalistisch-kasuistische Verengung der letzteren® konnte durch

anthropologische und soteriologische Einfliisse aufgebrochen werden. Andererseits

bewaltigung. Christen im Umgang mit der Schuld, Paderborn u.a. 1982, 35-72; hier 45 f.; B. Sill, Das komple-
xe Phdnomen ,Schuld‘. Blickpunkte auf die ,Zeichen der Zeit‘, in: Lebendiges Zeugnis 50 (1995), 165-178;
hier 170 f.

2 Seit den 60er Jahren »laJufgeschreckt™ (vgl. K. Gabriel, Christentum zwischen Tradition und Postmoderne, 52
ft., das Zitat 54), stehen Kirche und Theologie unter dem Eindruck der Entfremdungssorge, im vorliegenden
Kontext vgl. u.a. B. A. Willems, Erlésung in der Welt, dt. v. J. u. T. Knust, Freiburg u.a. 1968 (QD 35), 9 f,;
M. Sievernich, Schuld und Stinde in der Theologie der Gegenwart, Frankfurt/M. 1982 (Frankfurter Theologi-
sche Studien; 29), 15 ff.; T. Propper, Erlésungsglaube und Freiheitsgeschehen. Eine Skizze zur Soteriologie,
Minchen 1991, 139.

%\/gl. u.a K. Rahner, Die Hominisation als theologische Frage, in: Ders./P. Overhage, Das Problem der Homi-
nisation. Uber den biologischen Ursprung des Menschen, Freiburg 1965 (QD 12/1 3), 13-90; K.-H. Weger,
Theologie der Erbsiinde, Freiburg u.a. 1970 (QD 44), 43 if.; K. Demmer, Entscheidung und Verhéngnis. Die
moraltheologische Lehre von der Siinde im Licht christologischer Anthropologie, Paderborn 1976, 9. — Dem
gegeniiber spricht das Grundsatzdokument der Wirzburger Synode Unsere Hoffnung (UH) von Anpassungs-
schwierigkeiten gegenliber der christlichen Hoffnung, nicht gegentiber der Moderne, vgl. Unsere Hoffnung.
Ein Bekenntnis zum Glauben in dieser Zeit, in: L. Bertsch u.a. (Hg.), Gemeinsame Synode der Bistimer in der
Bundesrepublik Deutschland. Offizielle Gesamtausgabe): Beschliisse der Vollversammlung, Freiburg-Basel-
Wien 1976, 85-111; hier 101.

"V gl. etwa die programmatische Einfiihrung der Pastoralkonstitution Gaudlum et Spes (GS) Nrn. 4-10, in: K.
Rahner/H. Vorgrimler, Kleines Konzilskompendium. Samtliche Texte des Zweiten Vatikanums, Freiburg
#1994, 449-552; hier 451-458.

% p. Schoonenberg, Theologie der Siinde. Ein theologischer Versuch, dt. v. H. Zulauf, Einsiedeln u.a. 1966.

#\/gl. W. Beinert, Dogmatik und christliche Ethik am Beispiel der Problematik von Schuld und Vergebung, in:
G. Beesterméller (Hg.), Okumenische Soziaethik als gemeinsame Suche nach christlichen Antworten, Stutt-
gart 1996, 53-66.

%¥v/gl. ebd., 55; M. Sievernich, Schuld und Siinde, 16 f. - Zur Kasuistik at work vgl. etwa J. Mausbach, Die
katholische Moral und ihre Gegner, Kéln 1921, 72 und 81 ff.



bedeutet dies, dal? das Versthnungsthema tiber den kosmol ogischen Rahmen der tradi-
tionellen Soteriologie hinaus aufgenommen wird, Im Ergebnis hat der Fortgang der
Diskussionen tiber Schuld und V ersbhnung moraltheol ogische, anthropol ogische, sote-
riologische, eschatologische sowie pastoral- und sakramententheol ogische Pragungen
miteinander verbunden, die sowohl zu vielschichtigen und fruchtbaren Begriffsbildun-

gen, als auch zu unibersichtlichen Diskussionsverlaufen gefihrt haben.

Die Uberwindung legalistischer Schuldvorstellungen erreicht Schoonenberg durch ei-
nen grundlegenden Wechsel der Perspektive von der Handlung zur Person. ,,Nicht die
auiBerlich feststellbaren und mef3baren Eigenschaften und Folgen der menschlichen
Handlungen machen den Menschen vor Gott, also in Wahrheit, gut oder schlecht, son-
dern die in diesen Taten verkorperte Antwort der freien Person.“*" Ausgehend vom
Menschen und seiner Existenz als personaler Antwort auf den Anruf Gottes ist nach
Schoonenberg eine Theorie der Slinde zu entwerten, und nicht von einem geoffenbar-
ten und autoritativ ausgelegten Gesetz her. Der Mensch in seiner freien Entscheidung
wird al's Rahmen fur hamartiologische Analysen ins Zentrum der Aufmerksamkeit ge-

rickt und als Handlungssubjekt ernst genommen.

Um dabel den wirklichen Menschen zu erreichen und nicht an einer philosophischen
Abstraktion haften zu bleiben, sucht Schoonenberg im Begriff der ,,Situation*“* denje-
nigen Erfahrungsbestand in die Theologie der Slinde hineinzuholen, den die Existenz-
philosophie mit ,,Geworfenheit* anspricht. ,,Es geht hier nur um ein Bestimmt-sein der
Freiheit in ihrem Spielraum, ein Bestimmt-sein der Gegenstande, Uber die unsere Frei-
heit ihre Entscheidungen trifft, und der Einsichten und Einladungen, von denen eine
solche Entscheidung ausgeht.“* Der entscheidende Mensch steht der Welt gegentiber,
insofern er frei ist, und zugleich in der Welt, insofern seine Freiheit durch Grenzen
eingeschrankt ist. Die Spielraume solcherart konkretisierter Freiheit werden insbeson-

dere durch das Tun anderer Menschen bestimmt; sie geben gute oder schlechte Bei-

% p. Schoonenberg, Theologie der Siinde, 30.
% Ebd., 121.
¥ Ebd., 123.
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spiele, sie lassen ferner Milieus entstehen, in denen Opportunitétsgesi chtspunkte und

Blindheiten die Entscheidungsraume charakteristisch beeintrachtigen.®

Die Verschrankung von individueller Schuld mit historischen und sozialen Bezligen ist
nicht nur in der Theologie, sondern auch durch die Lehraussagen Zweiten Vatika-
nums™® weithin anerkannt worden, wenngleich mit unterschiedlichen Akzentuierun-
gen. In der Tat handelt es sich bei dieser Verknipfung weder um eine verzichtbare
Zutat noch um einen stérenden Widerspruch oder um einen Entschuldigungstrick,
sondern um eine folgerichtige Einsicht, die sich aufzwingt, sobald man sich wie
Schoonenberg um einen existenziell belangvollen Schuldbegriff bemiht und daher die
Schuldthematik pha@nomenologisch von der Schulderfahrung des Menschen her an-
geht.

Der Neueinsatz erzwingt und erdffnet ein ganzes Spektrum von Fragen, die sich mit
der Beschreibung des Handlungssubjektes und seines Schuldbewul3tseins befassen. Es
erweist sich nun as notwendig und zugleich moglich, Erkenntnisse der empirischen
Wissenschaften fir theologische Analysen fruchtbar zu machen, wobei sich insbeson-
dere die Moralpsychologie empfiehlt, aber auch eine philosophisch-anthropol ogische
Erhellung des menschlichen Daseins 183 sich nun mit einer theol ogischen Hermeneu-
tik der Schulderfahrung verbinden.

Bereits Schoonenberg hat mit dem von der Handlung sich abwendenden Perspekti-
venwechsel die theoretische Zuriickstufung der Einzelhandlung vorgenommen und die
Aufmerksamkeit auf die Haltung des Menschen, biblisch: auf das Herz als personae
Mitte des Menschen gelenkt. In der ,,Antwort des Herzens (...) spricht sich die Person

«% sp Schoonenberg, womit zugleich angedeutet ist, da3 Schuld, die

als solche aus
derart an den Kern der Person heranreicht, unbedingt relevant fur die Identitét des

Menschen ist. Dal3 eine Beurteilung der (eigenen) Haltung nicht mehr as Abgleich mit

#\Vgl. ebd., 130-136.

% \/gl. GSNr. 25.

% p, Schoonenberg, Theologie der Siinde, 30. vgl. H. Weber, Uberlegungen zum theol ogischen Schuldverstand-
nis, 128; K. Rahner, Grundkurs des Glaubens. Einfihrung in den Begriff des Christentums, Freiburg u.a. 1985,
101 f.
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einem in objektiver Gegebenheit vorliegenden Gesetz erfolgen kann, ist nach diesen
Umstellungen deutlich. Anstatt sich im Gewissen vor eine positive, kategorisch giltige
Weltordnung gestellt zu sehen, erfahrt das Handlungssubjekt sich als sich selbst auf-
gegeben. ,,Der Mensch ist nicht nur in eine Wirklichkeit gestellt, der er sich selbst kon-
formieren mul3, er ist selbst die Spitze der Wirklichkeit und tragt in sich den Auftrag
(...)¢ sich selbst aufzubauen und sich selbst Gestalt zu geben.“*” Damit erreicht Schoo-
nenberg die moderne Dialektik von Normfindung und Normbefolgung, die das moder-
ne, durch die rationale Moralkritik hindurchgegangene moralische Empfinden und sein
Schuldbewuf3tsein préagen und die ihren Niederschlag in den Debatten um den sittli-
chen Stellenwert des Gewissens und um die Begriindung einer autonomen Moral ge-

funden haben.*®

Sprachlich und der theoretischen Konzeption nach 1&3t Piet Schoonenberg erkennen,
dal? er die Nahe zu einer existenzphilosophischen Phanomenologie der Schuld sucht,
eine Wahl, die nicht wenige zeitgendssische Theologen getroffen haben® und die ei-
nen Einfluld der vor allem in den funfziger Jahren populéren Existenzphilosophie an-
zeigt; vor alem Sgren Kierkegaard hat bleibenden Einfluf? entfaltet. Gleichwohl sind
auf dem Boden der Personzentrierung Weiterentwicklungen und - an andere philoso-

phische Stromungen anschlief3ende - alternative Theorieformen entfaltet worden.

Zu nennen ist hier Eugen Drewermanns Werk Srukturen des Bésen®, in dem iber

eine Deutung der biblischen Sindenfallerzdhlung das existenztheologische Modell

3" p. Schoonenberg, Theologie der Siinde, 33 f.; vgl. W. Korff, Norm und Sittlichkeit. Untersuchungen zur Logik
der normativen Vernunft Mainz 1973 (Tiibinger Theologische Studien; 1), 113ff. und 169, wo er von der , kre-
atirlichen Selbstméchtigkeit menschlicher Freiheit spricht.

% \gl. zum Thema Gewissen GS Nr. 16; bereits restimierend: J. Griindel (Hg.), Das Gewissen. Subjektive Will-
kir oder oberste Norm? Dusseldorf 1990 (Schriften der Katholischen Akademie in Bayern; 135); zur Diskus-
sion um die autonome Moral zwischen Heteronomie- und Beliebigkeitsverdacht vgl. A. Auer, Autonome Mo-
ral und christlicher Glaube, Dusseldorf 1971, 11 und 29 f; F. Béckle, Fundamentalmoral, M iinchen 1977, 80;
auf den vorliegenden Kontext bezogen: K. Demmer, Der Dienst der Versdhnung als Berufung des Christen im
Kontext autonomer Sittlichkeit, in: W. Beinert/P. Hinermann (Hg.), Theorie der Sprechhandlungen und heuti-
ge Ekklesiologie, Freiburg- Basel-Wien 1987 (OD 109), 150-174.

¥ vgl. K. Demmer, Entscheidung und Verhéngnis, 14; ders., Die Lebensgeschichte als Versdhnungsgeschichte.
Eine paradigmatische Thematik spiritueller Moraltheologie, in: Freiburger Zeitschrift fir Philosophie und
Theologie 36 (1989), 375-393; hier 376; existenzphanomenologische Referenzen auch in K. Rahner, Grund-
kurs des Glaubens, 46 ff. und 102 11.; J. Werbick, Soteriologie, Dusseldorf 1990.

“0'E. Drewermann, Strukturen des Bosen. Die jahwistische Urgeschichte in exegetischer, psychoanalytischer und
philosophischer Sicht, Teil 111: Die jahwistische Urgeschichte in philosophischer Sicht, Paderborn u.a. 1978
(Paderborner Theologische Studien; 6).
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eines den Menschen aus seiner innerweltlichen Ausweglosigkeit von Schuldzusam-
menhangen herausrufenden Gottes mit Hilfe psychoanalytischer Theorien detailliert
plausibilisiert wird. ,,Unausweichlich entdeckt der Mensch, wenn er zu sich selber er-
wacht, seine verheerende Nicht-Notwendigkeit, die seine Freiheit ausmacht, die aber
zugleich seine Ohnmacht (...) darstellt.“** Aus notvoller Erfahrung der eigenen Kon-
tingenz wendet der Mensch sich von Gott ab und sucht seinen Halt in sich selbst. Seine
existenziale, abgrindige Angst vor seiner Freiheit wird er dadurch jedoch nicht los,
statt dessen zieht ihn die notwendige fortwahrende Selbstbestétigung in einen Kreis-
lauf der Angst und der selbstiiberhebenden Schuld. ,,Die Angst ist es, die bose macht,

«42

und das BoOse ist es, das Angst macht.“™ Dieser Zirkel ist die grundlegende ,,Struktur

des Bosen®.

Eine Alternative stellt der in kantischer Tradition und im konkreten Anschlul? an Her-
mann Krings unternommene Versuch von Thomas Propper dar, Schulderfahrungen
mittels transzendentaler Analysen der endlichen Freiheit zu erfassen und zu deuten.”®
Der begrtindungstheoretische Vorteil gegentiber einer rein phanomenologisch vorge-
henden Theorie der Schuld liegt vor allem im Aufzeigen der immanenten Mdglichkeit
des gattlichen Anrufes aus der Struktur der Freiheitserfahrung, so dafi3 auf weitgehende
ontologische Annahmen iiber das Wesen des Menschen als ,,Horer des Wortes“* ver-
zichtet werden kann. In Gottes frei geschenkter Liebe wird das adaguate Gegeniiber
der strukturell unbedingten Freiheit des Menschen ausgemacht, das jedoch nur in sym-
bolischen Verweisen menschlicher Anerkennung und Liebe erfahrbar gemacht werden
kann. Die gegenseitige, liebende Annahme im zwischenmenschlichen Bereich weist
Uber sich hinaus auf das Christusgeschehen hin. Indem das neuzeitliche Verstandnis
die menschliche Freiheit dagegen as nicht nur strukturell, sondern real absolut veran-

schlagt, unterschldgt es diese Verweisung und setzt eine ,,Dialektik der Emanzipati-

*L Ebd., XXV.

* Ebd., XVI.

“vgl. T. Propper, Erlésungslaube und Freiheitsgeschehen.

“«ygl. neben dem gleichnamigen Werk von K. Rahner auch ders., Grundkurs des Glaubens, 35 if. - Der
Mensch ist nach Propper nurmehr als moglicher Horer des geschichtlich ergangenen Wortes Gottes auszuwei-
sen, nicht mehr alstatséchlicher, vgl. ders., Erlésungsglaube und Freiheitsgeschehen, 123ff.
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onsgeschichte“*”® in Gang, die den Menschen in Angst und in die erfahrene Notwen-

digkeit ,,verbissenen Seinmiissen[s]“*® stiirzt.

Eine weitere Moglichkeit, den Ursprung des Schuldigwerdens aus der Logik der
Selbsterfahrung zu erschlief3en, liegt darin, im Anschluf® an Dieter Henrich die grund-
legende M dglichkeit der Selbstverfehlung des Menschen aus der internen Struktur sei-
nes ihm unverfiigbaren ,,Grundverhiltnisses“*’, der elementaren Weise des Sichvor-
findens, abzuleiten. Die miteinander konfligierenden Selbstwahrnehmungen als eine
Person unter vielen und als gegenuber der Welt situiertes Subjekt garantieren eben
keinen gelungenen Selbstvollzug, sondern lassen die Méglichkeit offen, sich in tber-

triebenen Anstrengungen zur Selbsterhaltung zu verlieren.*®

Im Anschluf an die Alteritatsphilosophie von Emanuel Levinas entfaltet schliefdlich
Manfred Deselaers® eine Theologie der Schuld, die ebenfalls das Handlungssubjekt
methodisch im Zentrum bel&ldt, es aber sachlich in eine Abhéngigkeit vom Anderen
rtckt. Die Not der Selbstfindung steht auch hier am Anfang der Schuld, sie wird eben-
falls beschrieben as Differenz zwischen der unendlichen Bgahung des Menschen in
der Liebe Gottes, auf die der Mensch angewiesen ist, und der blof3 symbolischen Ver-
wirklichung dieser Liebe. Die Aufhebung der Not sieht Deselaers hingegen nicht in
der Erfullung des an seinem Mangel leidenden Ich, sondern in seinem Sich- verlieren
an den Anderen. Das Ich wird dadurch gewissermallen pridikativ: ,,Wer ich bin, ent-
scheidet sich nicht mehr durch mein SEIN, sondern durch die Beziehung zum Ande-
ren. Aus dem Ich meiner Identitét wird ein Sich, eine Identitét im Akkusativ, vom An-

«50

deren her, der mich ruft.“> Wo diese sich zuriicknehmende Grundhaltung verlassen

“> T, Propper, Erlésungsglaube und Freiheitsgeschehen, 156.

“® Epd., 203.

“"'D. Henrich, Das Selbstbewuftsein und seine Deutungen. Uber Wurzeln der Religionen im bewuRiten Leben,
in: Ders., Fluchtlinien. Philosophische Essays, Frankfurt/M. 1982, 99-124; hier 99.

“8 Auf diese Moglichkeit macht Raimund Litz aufmerksam, dem ich fir detaillierte Auskunft in dieser Sache
danke. vgl. dazu R. Litz,,,... und verstehe die Schuld‘. Zu einer Grunddimension menschlichen Lebens im
Anschlufd an Dieter Henrichs Philosophie der Subjektivitét (Diss. Univ. Minster 2001; im Erscheinen), ferner:
K. Miiller, Wenn ich ,,ich* sage. Studien zur fundamentaltheologischen Relevanz selbstbewuf3ter Subjektivitat,
Frankfurt/M. 1994 (Regensburger Studien zur Theologie; 46), 457 if.

4 Vgl. M. Deselaers, ,,Und Sie hatten nie Gewissensbisse?“ Die Biografie von Rudolf H68, Kommandant von

“ Auschwitz, und die Frage nach seiner Verantwortung vor Gott und den Menschen, Leipzig 1997.

Ebd., 321.
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wird, fangt Deselaers zufolge die Schuld an. Folgerichtig werden in diesem Konzept
die Autoritét der Kirche und ihre Mahnungen im Dienste einer ,,Zivilisation der Lie-
be*>* gegeniiber der Authentizitét des individuellen Glaubenserlebens hinsichtlich von
Schuld und dem Umgang mit ihr erheblich aufgewertet. Die Autonomie des Gewissens

wird hier wennschon nicht bestritten, so doch mit einem deutlichen Mi(3trauen belegt.

So unterschiedlich die genannten Theorieansdtze hinsichtlich der Beurteilung der Ver-
haltni sse zwischen Person bzw. menschlichem Individuum, Gott, Kirche und moderner
Gesellschaft sind, so kommen sie allgemein darin Uberein, die Herkunft der Schuld in
der &ngstlichen Selbstverfehlung des modernen Menschen mit der Folge einer ,,unge-
ordnete[n] Hinwendung zum Geschdpf“* zu suchen. Die Auffassung, nach der die
Schuld des Menschen als Folge seines Stolzes anzusehen sei, dirfte daher as Min-
dermeinung einzustufen sein.>® Wie bereits Schoonenberg bei seinem Versuch, die
traditionelle Erbsiindenlehre mit Hilfe des Begriffsinstrumentars von ,,Situation® und
,Siinde der Welt“>* zu reformulieren, auf die Vorstellung einer Siindenmacht gestofRen
war, so wurde dieser Befund in unterschiedlicher Weise - vorwiegend psychologisch

bei Drewermann und anderen, transzendentall ogisch bei Propper - bestétigt.

Fir das Versténdnis des am Handlungssubjekt orientierten Paradigmas ist daher ent-
scheidend, daR es sich mit einer nicht-optimistischen Anthropologie verbindet,> die
nicht nur die Verflhrbarkeit des Menschen, sondern auch seine Selbstentzogenheit
anerkennt. Dies auszuhalten und nicht zu resignativen, heroischen, verzweifelten oder
auch ironischen Verabschiedungen des Schuldthemas im Sinne einer Universalabsolu-
tion Uberzugehen, macht ein Charakteristikum theologischen Schulddenkens aus, das

an dieser Stelle auf die biblische Erldsungshoffnung zurtickgreift. Diese Konstellation

°' Ebd., 347.

%2 P, Schoonenberg, Theologie der Siinde, 31.

* Diese wird etwa vertreten von A. Ziegenaus, Der Dienst der Versshnung des Priesters in Verkiindigung und
Sakrament, in: Lebendiges Zeugnis 39 (1984), 47-60; hier 53; angedeutet findet sich dieser Gedanke auch bei
Deselaers, vgl. ders., Und Sie hatten nie Gewissenshisse, 319; ausdriicklich dagegen E. Drewermann, Struktu-
ren des Bosen, XXX f.

> p. Schoonenberg, Theologie der Siinde, 143.

*\/gl. H. J. Pottmeyer, Heutige Schulderfahrung und das christliche Sprechen von Schuld und Siinde, in: G.
Kaufmann (Hg.), Schulderfahrungen und Schuldbewdltigung, 93-114; hier 101 f. - Pottmeyer strengt hier im
Vergleich zum herkdmmlich aufgerufenen existenziellen Kontext einen eher politischen Verweis an, nament-
lich auf Leszek Koakowski.
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ert6ffnet ferner den Raum, um differenziert Uber Schuldphénomene nachzudenken und

die Mdglichkeiten von Vergebung und Versdhnung zu erortern.

2.2 Diedifferenzierte Erfassung von Schulderfahrungen

Die Entdeckung der Situiertheit der Person und ihrer Handlungen fihrte schon bel

“® und einer grundlegenden Dichoto-

Schoonenberg zum Begriff der ,,Siinde der Welt
mie beziglich des Handlungsverstehens und -beurteilens, wonach eine Tat oder Hal-
tung unter Berticksichtigung sowohl der personlichen Entscheidung als auch der Ver-
héltnisse, von denen der Handelnde gepréagt ist, zu verstehen und zu beurteilen ist. Die
Gewichtung dieser beiden Faktoren und deren Beziehung zueinander, ist ausgiebig
unter Stichworten wie ,,strukturelle Siinde®, ,,soziale Siinde* und dergleichen themati-

siert worden.®’

Nachhaltigen Einflul3 hat dabei das Grundsatzdokument der Wirzburger Synode Un-
sere Hoffnung von 1975 ausgeiibt, in dem der gegenwirtigen Gesellschaft ein ,,heimli-
che[r] Unschuldswahn“ und ein ,,unheimlicher Entschuldigungsmechanismus“>*® be-
scheinigt wird. Diese Stichwortvorgabe hat faktisch teilweise die Debatte Uber die so-
ziale Snde auf die Uber das Bestehen und gegebenenfalls der Beurteilung eines sol-
chen Unschuldswahns verengt und dazu beigetragen, die handlungstheoretische Frage
nach slindigen Strukturen mit dem moralischen Vorwurf der generellen Ableugnung
von Schuld oder gar der Verbriiderung mit dem Marxismus sowie mit der metaphysi-
schen Frage nach der Freiheit des Menschen zu verquicken. Zudem erwies sich der
Topos vom Unschuldswahn als dazu geeignet, den durch die ,,anthropologische Wen-

de begonnenen Anschluf3 an das moderne Denken erneut zu problematisieren.

% p. Schoonenberg, Theologie der Siinde, 143.

> \/gl. dazu M. Sievernich, Soziale Siinde und soziale Bekehrung, in: Theologie der Gegenwart 36 (1993), 30-
44,

% UH, 93.
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Die Auseinandersetzung um den Unschuldswahn kann grob durch drei Positionen
markiert werden: Auf der einen Seite steht die Betonung der stindigen Strukturen und
der Versuch, diese durch sozialwissenschaftliche Analysen - auch marxistischer Pro-
venienz - zu durchschauen und schliefllich zu tiberwinden.”® Auf der Gegenseite wurde
diese Einschrankung der menschlichen Freiheit durch Strukturen als Versuch angese-
hen, den Menschen allgemein zu exkulpieren und damit dem Unschuldswahn in die
Hande zu spielen bzw. ihn zu spiegeln. Tatséchlich finden sich etwa bei Schoonenberg
Ansatzpunkte, um einen solchen Vorwurf zu plazieren.®® Siindige Strukturen seien
dagegen, so diese Gegenposition, auf personale Fehlentscheidungen und -haltungen
zurlickzufuhren und dem Menschen im Rahmen einer starken Anthropologie entspre-
chend zuzuschreiben.®* Doch es ist nicht so, dal? der Verweis auf Strukturen per se zu
einer moralischen Entlastung des Individuums fuhrt, denn es ist auch eine tragische
Variante denkbar. Diese Debattenlage legt sich Uber die Versuche, die handlungstheo-
retische Bewertung der sozialen Verhdltnisse des Handelnden zu kléren, und beein-
trachtigt sie insofern, als sie ein Entweder-Oder unterstellt, das hinter die Entdeckung
der Situation zurtckfallt.

Als dritte Fraktion in der Unschuldswahn-Debatte ist im folgenden auf die vermitteln-
de Position derjenigen einzugehen, die in einer Analyse der Schulderfahrungen sowonhl
die personliche Entscheidung des Menschen als auch seine Situiertheit in Strukturen
gegen eine vorschnelle Option zugunsten ausschliefdlich eines der Momente zur Gel-

tung bringen.®® Johannes Griindet ist ein prominenter Vertreter dieser Strémung. Die

% S0 vor alem in der Theologie der Befreiung, grundlegend G. Gutiérrez, Theologie der Befreiung, dt. v. H.
Goldstein, M iinchen und Mainz 1973 (Gesellschaft und Theologie. Systematische Beitrége; 11).

& Vgl. in der Theologie der Siinde den Abschnitt ,,Die vollige Verdunkelung von Wert und Norm®, 133-136; das
Zitat 133.

1 v/gl. A. Ziegenaus, Der Dienst der Versdhnung des Priesters, 51 f.; T. Herr, Theologie der Versshnung und
katholische Soziallehre, in: Jahrbuch fir Christliche Sozialwissenschaften 32 (1991), 203-225; hier 214; die
Exkulpationsthese auch bei W. Weber, Wenn das Salz schal wird ... Der Einflul’ sozialwissenschaftlicher
Welthilder auf theologisches und kirchliches Sprechen und Handeln, Wiirzburg 1984, 137-144, bes. 138.

%2 Alsvierte Position wére die z.B. von Hans Kramer vertretene zu nennen, der zufol ge das Bestehen eines Un-
schuldswahnes tberhaupt in Abrede gestellt wird, vgl. ders., Problembestand der moraltheol ogischen Diskus-
sion um Schuld und Siinde, 43. Er sieht die Schuldthematik eher durch einen unernsten Heroismus der
Schuldiibernahme verdunkelt, vgl. ders., Schuld tragen - Vergebung annehmen, in: Ebd., 115-140; hier 123 f;
vgl. auch H. Weber, Uberlegungen zum theol ogischen Schuldverstandnis, 127 f.
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Anerkennung der ,,Dialektik des Bdsen in der Welt“®® eréffnet den Rahmen, innerhalb
dessen die vielfdltigen und verwirrenden Schulderfahrungen des modernen Menschen
zur Sprache gebracht werden konnen. Das Vermeiden eines Entweder-Oder ist die
Voraussetzung dafur, hier Gberhaupt die richtigen Fragen zu stellen und zu angemes-

senen Einsichten zu gelangen.

Anstatt direkt zu einer Option in dieser Dichotomie tberzugehen, nimmt Griindel das
mit ,,Unschuldswahn* eher weniger klar Bezeichnete als Phdnomenbestand wahr, der
eine theologische, speziell mit moralpsychologischen Mitteln arbeitende Reflexion
erfordert. Er fragt, ob sich bel der einzurdumenden zunehmenden Weigerung personli-
cher Schuldannahme beim modernen Menschen, der zufolge Selbstzuschreibung von
Schuld kaum, Fremdzuschreibung hingegen rasch erfolgt, nicht Ohnmacht und Ratlo-
sigkeit Ausdruck verschaffen.®® Kein schuld- oder krankhafter Wahn 143t dem Men-
schen demnach seine personliche Schuld fragwirdig werden, sondern die untibersicht-
lichen Lebensverhdltnisse, in denen das moderne Bewufdtsein sich vorfindet - im Ge-
gensatz zum vormodernen, das sich einem Gesetz und dessen Interpreten gegentiber-
sieht. Das Nachdenken dariiber, was man selbst getan hat, verbunden mit dem — nicht
zuletzt wissenschaftlichen - Wissen dariiber, was einen zu der Tat bestimmt hat, hin-
terl&l3t als charakteristisches Moment der Schulderfahrung eine grundlegende Ambiva-
lenz. ,,Eine klare Abgrenzung dieser beiden Faktoren, personlicher Schuld und trans-
personaler Schuld, wird nur schwer mdglich sein. Oft sind die Grenzen zwischen

Schuld des einzelnen und gemeinschaftlicher Mitverschuldung flieBend.«®

Andere Autoren argumentieren dhnlich. Hermann Haring etwa spricht von der ,,Un-

entwirrbarkeit der menschlichen Situation‘®®

, wenngleich er im Unterschied zu Griin-
del die Ambivalenz der Schuldzuschreibung am Gegensatz abstrakt vs. konkret fest-

macht. Als Souffleure der Unschuldsvermutung treten daher nicht die an ihrer Un-

83 J. Griindel, Schuld, Vergebung und Versshnung. Moral psychologische und theol ogische Aspekte vom Um-
gang mit der Schuld, in; W. Ernst (Hg.), Grundlagen und Probleme der heutigen Moraltheologie, Wirzburg
1989, 209- 226; hier 21 7; vgl. ders., Schuld und Versdhnung, Mainz 1985, 124-126.

% \/gl. J. Griindel, Schuld, Vergebung und Versshnung, 210 f.

® Ebd., 218.

% H. Haring, Tater und Opfer. Uber die Unentwirrbarkeit der menschlichen Situation, in: Theologie der Gegen-
wart 32 (1989), 53-63; hier 53.
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schuld interessierten Individuen auf, sondern Wissenschaften wie Biologie und Psy-
chologie.®” Besondere Beachtung verdient, da3 Haring ausdriicklich das Offenhalten
von wissenschaftlichen und philosophischen Fragen® im Blick auf fruchtbares Nach-
denken Uber Schuld fur unabdingbar halt. Impliziert ist darin eine V orrangstellung der
lebensweltlichen Erfahrungen vor wissenschaftlichen Beschreibungsmodellen. Konrad
Hilpert zeigt, dal3 in der Rede von struktureller Schuld die Ambivalenz der modernen
Schulderfahrung enthalten ist, die er fur unerlddich zur Klérung der Situation des
Menschen halt. Unaufgebbar ist demnach das ,,Ineinander von Individualitdt und Sozi-

%9 und dies 143 sich erhellen durch die empirische Analyse des Begriffes struk-

alitat
tureller Schuld. Alois Baumgartner schliefdlich gibt zu bedenken, dal3 einerseits die
Aul¥erachtlassung sozialer Schuldformen die Gefahr ,,zur Suche nach Siindenbécken®
in sich berge, es andererseits den Erfahrungen mit totalitdren Systemen nicht gerecht

wiirde, gabe man die K ategorie der individuell zurechenbaren Mitschuld preis.”

Welche charakteristischen Bestande der wirklichen Schulderfahrung lassen sich von
dieser Position aus benennen? Grindel geht den literarischen Verdichtungen der
menschlichen Schulderfahrungen nach und findet dort, dal? im 20. Jahrhundert Schuld
verstédrkt als ,,Anpassung, as Mitlaufertum und Gleichgultigkeit, als ,gutes Gewissen
aus Mangel an Gewissen“’* dargestellt wird. Es sind dies Erfahrungen eines in tber-
méchtigen Strukturen verstrickten Individuums, dem, wird es sich seiner Situation erst
einmal bewul3t, vor allem seine Unterlassungen vor Augen stehen. Mitschuld prégt das
Schuldbewuldtsein, d.h. die Strukturen werden nicht als Entlastung von der personli-
chen Schuld wahrgenommen, selbst dann nicht, wenn der einzelne gar nicht in der La-
ge ist, sich den Strukturen zu widersetzen. Zum gleichen Punkt gelangt auch Hilpert,

wenn er von einer ,,Solidaritit in (...) Schuld*“" spricht. Beide Autoren kommen ferner

67 Vgl. ebd., 54. - Andere Autoren sehen eine verfehlte kirchliche Verkiindigung als mitschuldig am ,,Un-
schuldswahn‘ bzw. an dessen Anschein an, vgl. H. J. Pottmeyer, Heutige Schulderfahrungen und das christli-
che Sprechen von Schuld und Siinde, 96-98; H. Kramer, Problembestand der moraltheol ogischen Diskussion
um Schuld und Siinde, 45 ff.

8 \/gl. H. Haring, Tater und Opfer, 55 f.

% K. Hilpert, Schuld in ihrer sozialen Erscheinungsform, in: Theologie der Gegenwart 32 (1989), 38-52; hier 46.

" A. Baumgartner, Aufarbeitung der Vergangenheit. Sozialethische Zugange zum Problem fortwirkender
Schuld, in: Minchener Theologische Zeitschrift 45 (1994), 533-541; hier 535 f, das Zitat 535.

™ J, Griindel, Schuld, Vergebung und Versshnung, 215.

2 K. Hilpert, Schuld in ihrer sozialen Erscheinungsform, 50.
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darin Uberein, dal? sie aus dieser Situation keinen Gedanken einer kollektiven Schuld
ableiten, sondern den einer kollektiven Haftung.” Folgerichtig sieht Griindel ange-
sichts der individuell zurechenbaren Schuld zugleich die Schuld der Gesellschaft auf-
tauchen, die entsprechend mithaftet. Der traditionelle Topos, nach dem der Schuldige
sich mit der Gemeinschaft, in der er lebt, zu versdhnen habe, wird hier in die Ambiva-

lenz hineingezogen.

Anstatt als Entschul digungsmechanismus in Anspruch genommen werden zu kénnen,
notigen die Strukturen dem Individuum die Konsequenz des ,,Schuldigwerdenmiis-

«“™ auf. Dies zwar weniger hinsichtlich einer Grundhaltung, die fiir das Gute ent-

sen[s]
schieden ist, sondern insbesondere auf der Ebene konkreter Handlungen. Um die Be-
dingungen wirklichen Handelns ist es, das erschlief% die Rede von struktureller
Schuld, zumeist nicht so bestellt, dal3 das in der Grundhaltung in Aussicht genommene
Gute ganzlich realisiert werden konnte, statt dessen sind Kompromisse und eine auf
das geringere Ubel abzielende Giiterabwéagung alltaglich erforderlich. Auch bei ver-
antwortlicher und einsichtiger Wahl kommt der Mensch aus solchen Situationen nicht
unschuldig heraus. Mit Hilfe der von ihm so genannten transpersonalen Schuld deckt
Grindel somit einen tragischen Zug an der menschlichen Situation auf, insbesondere
der katholischen Theologie nicht selten verborgen geblieben ist.” Mit seiner Auffas-
sung vom Schuldigwerdenmuissen, die einen weiteren und einen engeren Schuldbegriff
unterscheidet,”® steuert Griindel zwischen einer Depotenzierung, die nur eine analoge

Rede von sozialer Schuld anerkennen will”’

, enerseits und einer den Schuldgedanken
gefahrdenden Verschérfung andererseits hindurch und erschliefst dadurch den Gedan-

ken des Tragischen.”

\/gl. ebd., 51 f.; J. Griindel. Schuld, Vergebung und Versshnung, 220.

" J. Griindel, Schuld, Vergebung und Versshnung, 217.

\gl. ebd., 218 f. - Ganzlich auRer acht bzw. hinter der theoretischen Figur der Wahl des geringeren Ubels
verborgen bleibt dieser Gedanke noch z.B. bei J. B. Hirschmann, Schuld und Versdhnung. Die richterliche
Bewadltigung politischer und historischer Schuld in theologischer Sicht, in: Ders., Ja zu Gott im Dienst an der
WEelt. Vortrége, Aufsdtze und Predigten, Wirzburg 1984, 372-382.

®\/gl. J. Griindel, Schuld und Versdhnung, 82 und 107.

"\/gl. M. Sievernich, Soziale Siinde und soziale Bekehrung, 39 f.

8 Die Vorstellung eines apriori unausweichlichen Schuldigwerdenmiissens hat Wolfhart Pannenberg in seiner
der protestantischen Rechtfertigungslehre verpflichteten Anthropologie in theologischer Perspektive nahege-
legt. Hier wird der Mensch im Anschlufl an Helmuth Plessner als spannungsvolle Einheit ,,zwischen Zentrali-
tidt und Exzentrizitdt™ aufgefa3t. Insofern er zu sich komme, sei diese Spannung immer schon zugunsten der
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Angesichts der Dekonturierung wirklicher Schulderfahrung, die sich in der Rede von
der sozialen Schuld spiegelt, betont Griindel das ,,Stehen zur personlichen Schuld*™
als das zentrale Problem im Umgang mit Schuld. Hier wird auch deutlich, dal3 eine
Debatte um einen ,,Unschuldswahn* nur nach der Analyse von Schulderfahrungen
begonnen werden kann und nicht geeignet ist, als Vorgabe eine Analyse zu steuern
oder gar zu ersetzen. Erst jetzt 183t sich verstehen, warum die Neigung besteht, die
eigene Schuld zu verdrangen, anstatt zu ihr zu stehen, und 183 sich aussichtsreich dar-

Uber nachdenken, wie einer solchen Tendenz zu begegnen ist.

Wie der existenzphilosophische bzw. -theologische Ansatz des Schulddenkens anzeigt,
ist der Umgang mit Schuld von zentraler Relevanz fiir die Identitét der Person.®® Mo-
ralpsychologisch wird dies wie folgt konkretisiert: Nur in der Annahme seiner Schuld
kann der Mensch sich selbst annehmen; unterbleibt dieses Eingestandnis, wird er sich
in der Flucht vor sich selbst verlieren. Mit dem Stehen zur Schuld und einem darin
involvierten, auf die Veranderung des L ebens sowie gegebenenfalls auf Wiedergutma-
chung gerichteten Vorsatz steht der Mensch in der Umkehr und am Anfang des Ver-
sbhnungsgeschehens. Dieser Prozeld ist schmerzlich, well er die Identitét empfindlich
beriihrt, und setzt daher ein erhebliches ,MaB an Ichstirke*®’ auf seiten des seiner
Schuld Bewufl3ten voraus, der zudem der Hilfe bedarf, zu der die mithaftende Gesell-
schaft nach Grindel verpflichtet ist.

Diese Wiederherstellung der bedrohten menschlichen Identitét tritt im personaen
Schulddenken an die Stelle der Wiederherstellung der durch die Siinde beeintréchtig-
ten Schopfungsordnung und der symbolischen Eingliederung des Ponitenten in die
Gemeinschaft. Auch wenn gewichtige Topoi der traditionellen Stindenlehre dadurch

nicht aufgegeben werden, erfahren sie charakteristische Bedeutungsveranderungen

Zentralitdt aufgeldst und verfehle er seine ,,wahre, exzentrische Bestimmung®. - Vgl. W. Pannenberg, Anthro-
pologie in theologischer Perspektive, Gottingen 1983, die Zitate 102 und 103; vgl. dazu K. Mller, Wenn ich
,ich‘ sage, 104-106; T. Propper, Das Faktum der Siinde und die Konstitution der menschlichen Identitét, in:
Theologische Quartalsschrift 170 (1990), 267-289.

7 J. Griindel, Schuld, Vergebung und Versshnung, 221.

8 \/gl. H. J. Pottmeyer, Heutige Schulderfahrungen und das christliche Sprechen von Schuld und Siinde, 104 if.;
E. Seidler, Versohnung, 41-46; M. Deselaers, Und Sie hatten nie Gewissensbisse, 319 f.

81 Griindel, Schuld, Vergebung und Versshnung, 221.
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dahingehend, dal? mit entsprechenden Umstellungen in der Soteriologie das Versoh-
nungsangebot des liebenden Gottes mit dem Ziel eines angstfreien Eingestehens von
Schuld® ins Zentrum der kirchlichen Verkiindigung riickt. Neben dem Erfordernis,
Schuld und Schuldbewuldtsein als Freiheitsphénomene zu deuten, steht verstarkt an,
das BewuRtsein fiir Schuld in der Verkiindigung wachzuhalten,® pastoralen Beistand
fiir schuldig Gewordene zu leisten und moralische Ermutigung im Sinne einer ,,Kon-

nens-Moral“®* zu geben.

Die Einsicht in die soziale Dimension der Schuld konnte im personalen Paradigma fir
einen Zugang zum Schuldbewufdsein des modernen Menschen fruchtbar gemacht
werden. Mit dieser Leistung ist zugleich eine Beschrankung methodischer Art hin-
sichtlich der Bedeutung des Ausdrucks ,,soziale Schuld“ verbunden. Anders als im
Dokument Unsere Hoffnung kommen die Strukturen nur insofern in den Blick, als sie
die Handlungen von Personen pragen. Die Diaektik ist in der Handlungstheorie ange-
siedelt und beschreibt eine Vielschichtigkeit im individuellen Bewul3tsein. Im genann-
ten Dokument wird von ,,strukturelle[r] Schuldverstrickung“85 hingegen vorrangig so-
zial- wissenschaftlich gesprochen, d.h. die Strukturen kommen als solche zur Sprache
und nicht unter der Ricksicht ihrer personpréagenden Seite. Wenn daher von sozialer
Schuld oder Entsprechendem die Rede ist, so besteht zwar Ubereinstimmung in der
Referenz, doch sind damit Unterschiede in der Intension der Ausdriicke nicht ausge-
schlossen. Durch die Beachtung der pragmatischen Hintergrinde von Diskursen und
der Tatsache, dal3 man Schuld und Versthnung unterschiedlich thematisieren kann,

hitte die Auseinandersetzung um den ,,Unschuldswahn* entschirft werden kdnnen.

An dieser Stelle sei lediglich vermerkt, dal3 sich hier ein weiteres Paradigma im

Schuld- und Versbhnungsdenken zu erkennen gibt. Klaus Demmer rechtfertigt aus

8vgl. ebd., 220.
8vgl. ebd., 225.
8 G. Bitter, Wohin umkehren? Religionspadagogische Uberlegungen zum Umgang mit Schuld, in: G. Kaufmann
o (Hg.), Schulderfahrung und Schuldbewéltigung, 167-183; hier 179.
UH, 94.
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individualethischer Sicht entschieden das Festhalten an personalen Kategorien,® wéh-
rend Angelika Walser die Notwendigkeit eines genuin sozialen Stindenbegriffs nach-
weist.®” Offenbar sind beide Perspektiven nicht aufeinander reduzierbar, eine Option in
dieser Sache ist mithin nicht von vornherein als Bekenntnis zu einer Ideologie zu wer-
ten, sondern zunéchst als unterschiedlichen theoretischen Erfordernissen geschuldet.
Um MiRverstandnisse zu vermeiden, ist jedoch jeweils eine methodi sche Rechenschaft

unerlaRlich.®

2.3 Der von Gott geschenkte Ausbruch ausder Schuldverstrickung

Eine theologische Theorie der Versbhnung, die sich mit dem personzentrierten
Schulddenken verbindet, hat Jirgen Werbick entworfen. Es handelt sich im Kern um
eine Reformulierung der wesentlichen Bestande traditioneller Soteriologie, insbeson-
dere der Anselmschen Satisfaktionslehre als dem wirkméchtigsten Versthnungstopos
im Rahmen der vormodernen Anschauungen Uber Schuld als Gesetzesibertretung.
Methodisch nihert sich Werbick dem Komplex ,,Schuld und Verséhnung™ mit Hilfe
von Metaphern, mit denen die zur Reflexion anstehenden Vorstellungen zum Aus-
druck gebracht werden. Uber ihre ,,Logik“®® |assen sich Metaphern analysieren, d.h. es
koénnen ihre Plausibilitéten und Voraussetzungen freigelegt werden, so dal3 ersichtlich
wird, warum sie gegebenenfalls nicht mehr Uberzeugen. Zugleich werden die Bahnen
aufgedeckt, in denen digjenigen zu denken gendtigt sind, die sich eine bestimmte An-
schauung zu eigen gemacht haben. So gelingt es Werbick, die Ausdrucksformen einer

in Schuld verstrickenden Wirklichkeit dahingehend zu akzentuieren, dal3 sie von einer

8 v gl. K. Demmer, Entscheidung und Verhingnis, 213. , Entscheidungen fallen in einer Tiefe, die von sozialen
Prozessen niemals erreicht wird. An der Basis jeder strukturellen Reform (...) hat darum die Korrektur des ei-
genen Lebens zu stehen.*

8 vgl. A. Walser, Schuld und Schuldbewaltigung in der Wendeliteratur. Ein Dialogversuch zwischen Theologie
und Literatur, Mainz 2000 (Theologie und Literatur; 12), 64ff., bes. 72 f.

% Dies ist auch fir die Beurteilung des Weltkatechismus bzw. des Katholischen Erwachsenen-K atechismus zu
berticksichtigen, vgl. J. Grindel, Schuld und Vergebung im christlichen Versténdnis, in: G. Haeffner (Hg.),
Schuld und Schuldbewdltigung. Keine Zukunft ohne Auseinandersetzung mit der Vergangenheit, Diisseldorf
1993, 127- 147; hier 128 und 144; A. Walser, Schuld und Schuldbewdltigung in der Wendeliteratur, 70-72. -
Eine hier zielfihrende Frage, ob ndmlich der Katechismus zur Gewissenshildung der Glaubenden hinreichend
geeignet sei, wirft Josef Sayer auf, vgl. ders., Schritte der Versdhnung in einer unversdhnten Welt, in: Kate-
chetische Blétter 113 (1988), 735-745; hier 742.

8 J, Werbick, Soteriologie, 135; zur Methode vgl. ebd., 135-137.
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begrenzten Rationalitdt getragen sind. Nicht nur soziale Zwénge, Triebe und Fahrlas-
sigkeit binden demnach den Menschen an Schuldzusammenhéange, sondern auch einin
sprachlichen Formen gefangener, seine Beschranktheit jedoch nicht gewartigender
Verstand.*

Nach Werbick erweist sich die Anselmsche Satisfaktionslehre in hergebrachter Ausle-
gung, und mit ihr das traditionelle Schuld- und Versbhnungsverstandnis, als einer
,Logik des Bezahlenmiissens“® verpflichtet. Der allméchtige Gott tritt in ihr als der
durch die Siinde des Menschen Beleidigte auf und fordert Wiedergutmachung, um die
durch die Sinde beeintrachtigte Schopfungsordnung wiederherzustellen. Weil der
Mensch Gott nichts geben kann, was diesem nicht ohnehin zusteht, kann er von sich
aus seine Schuld nicht tilgen. Gott selbst mul? daher die Begleichung Ubernehmen, gibt
seinen Sohn stellvertretend al's Stihne, d.h. als Ersatzleistung, fur die Stinden der Men-
schen hin und hellt dadurch die Beziehung zwischen ihm und den Menschen. Doch
weil ,,[d]ie Ersatzleistung (...) zu dem angerichteten Ubel in keinem anderen sachli-
chen Verhéltnis al's dem der quantitativen Aquivalenz [steht]“%, ist das Unrecht nicht
aus der Welt. Die Satisfaktion bel&fdt ales beim Alten, sie bringt Tater und Opfer nicht

wieder in eine Beziehung zueinander.

Aus verschiedenen Griinden® vermag dieses Modell keine Antwort mehr auf die
Schulderfahrungen des modernen Menschen zu geben, zentral ist aber, daf3 die ,,Logik
des Bezahlenmiissens® keine Alternative zum Realitdtsprinzip der unheilvollen Welt,
das etwa als ,,Logik der Selbstbehauptung angesprochen werden kann, darstellt.**

Werbick bemiht sich daher um eine angemessene Deutung der soteriologischen

% S0 spricht Werbick u.a. von einer ,,Logik sich steigernder Widerspriiche* (ebd., 196), einer ,,Logik der Kapi-
talverwertung® (ebd.) und von einer ,,Logik des Kampfes und des Besiegens* (ebd., 215).

L Ebd., 252; vgl. J. Werbick, Versdhnung durch Siihne? In: Ders./J. Blank (Hg.), Siihne und Versshnung, Diis-
seldorf 1986 (Theologie zur Zeit; 1), 92-117; hier 92.

%2 3. Werbick, Versdhnung durch Siihne, 99.

% Werbick fiihrt als Argumente gegen den Satisfaktionsgedanken auf, dieser sei ein Ausdruck von archaischem
Vergeltungsbediirfnis (ebd., 94), der die Frage danach, was der Schuldige ,,verdient, offenldft (ebd., 93) und
einer obsoleten juristischen Vorstellung von Siinde verhaftet ist (ebd., 94; ders., Siinde - Umkehr - Versth-
nung, in: Zur Debatte M&rz/April 2000, 19 f.; hier 20).

% \/gl. J. Werbick, Versdhnung durch Siihne, 106.
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“% gestorben ist. Darin hat zwar der Siihnegedan-

Grundaussage, daf3 Christus ,,fiir uns
ke noch einen Ort, er tritt aber in der Theorie, die Erlésung von und Umgang mit
Schuld in einem Angang thematisiert, gegentber Vergebung und Versdhnung zurtick.
Dem Neuansatz liegt ein diametraler Gegensatz zugrunde zwischen der in der Welt

“% und einer unbedingten Bejahung des Men-

herrschenden ,,Dynamik der Verneinung
schen durch Gott, wie sie in seiner Selbstmitteilung in Christi Leben und Sterben wirk-
lich wurde; zwischen der Beziehungslosigkeit, die die gegenseitige Verneinung und
das gegenseitige Miftrauen nach sich ziehen und die in der totalen Isolation im Tod ihr
Ziel findet, und dem Angebot des ,.grenzenlos Beziehungsmichtige[n] und Bezie-
hungswillige[n], dessen Beziehungsméchtigkeit auch dort nicht versagt, wo menschli-
che Beziehungen unwiderruflich zerbrechen: im Tod“®’ kurz: zwischen der Logik der

Selbstbehauptung und der ,,Logik der Versé')hnung“98

Die Versbhnungsinitiative Gottes besteht in der Aufforderung, von einem unheilbrin-
genden Selbstverstandnis abzulassen und aus Unheilszusammenhangen auszusteigen.
Es liegt nahe, dal3 sich hier weitere Fragen anschlief3en, wurde doch bei all dem die
Macht der Siinde und die Erldsungsbedirftigkeit des Menschen nicht nur eingerdumt,
sondern ausdriicklich betont. Durch sein Leben, seinen Tod und seine Auferstehung
demaskiert Jesus nicht nur die morderischen Potentiale der Verneinung und der Bezie-

hungsverweigerung und bringt deren Kontrast zu seiner eigenen ,,ProExistenz%

ans
Licht. Er zeigt auch, dal3 sein Ja, in dem sich Gottes Beziehungswille offenbart, auch
nach aller Negation nicht gebrochen ist und er sich zu Recht auf Gottes Liebe verlaft.
Gleichwohl ist dadurch lediglich ein alternativer, auf die Bejahung Gottes setzender
L ebensentwurf aufgezeigt und als reale Moglichkeit dadurch ausgewiesen, dald der
Beziehungswille Gottes rickhaltlos verlalich ist; Versdhnung ist deshalb nicht schon
realisiert. Es bedarf weiterhin der ,,Versohnungsarbeit des Menschen“!®. Sie lebt -

man muf3 hinzufgen: als christliche - insofern von der Initiative Gottes, als nur diese

% vgl. J. Werbick, Soteriologie, 226 ff.

% Ebd., 198.

% Ebd., 209.

% Ebd., 211.

% Ebd., 206.

100 3, Werbick, Versshnung durch Siihne, 115.
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dazu befreit, aus der Logik der Selbstbehauptung auszusteigen, sowie aufgrund ihrer
Verlaldichkeit durch Widerstdnde hindurch fir Sinn und Chance menschlicher Ver-
sbhnungsinitiativen blrgt. Versthnungsarbeit ist daher immer zweierlei: die ,, Darstel-

«101

lung der jedem einzelnen Menschen gerecht werdenden Gottesherrschaft und das

wirkliche Geschehen der Liebe Gottes.

,Erster ,Adressat® der Selbstmitteilung Gottes - des Vaters - im Heiligen Geist ist (...)
der Sohn; ihm gilt sie in unvergleichlicher Weise, da sie ihm das géttliche Wesen mit-
teilt. Aber sie gilt ihm, damit er der ,zweite Adam*, damit er seinen Menschenschwes-
tern und Menschenbriidern das ihnen zugute kommende Ereignis des géttlichen Ge-
meinschaftswillen sei.“'% Die Versdhnung hat ihren priméren Ort zwischen Gott und
Jesus, um dann ihr Ziel zu finden in der Versbhnung zwischen Gott und dem sich von
ihm abwendenden Menschen. Was weiter an Versbhnung in und zwischen den Men-
schen geschieht, wird zwar von diesem Ereignis inspiriert und getragen, ist aber ab-
héngig davon, dal3 Menschen auf die Selbstmitteilung des rickhaltlos Beziehungswil-
ligen und -mé&chtigen vertrauen. Nachdem die gelungene und daher verladiche Ver-
sbhnung zwischen Gott und Jesus aufgezeigt ist, endet die Theorie mit dem Verweis
auf eben dies Gelingen as Grund der Versbthnung des Menschen mit sich und zwi-
schen den Menschen. Uber Gelingen oder MiRlingen von Versdhnung hier und jetzt
schweigt sich die Theorie aus. Es ist zwar einzurdumen, dal3 Glaubende letztlich sich

«103 \verden, dennoch wiilkte man

,»mit weniger als Versohnung nicht zufrieden geben
gern mehr dartiber, wie sich die heilende Inspiration des V ersbhnungsgeschehens um
Jesus Christus in den Versohnungsprozessen der Welt ndherhin ausnimmt und welche
Hindernisse hier zu meistern sind, wo die Beteiligten zumeist weder riickhaltlos bezie-

hungswillig, noch beziehungsméchtig sind.***

101 Ehq,

102 3, Werbick, Soteriologie, 205.

1% Ehd., 221.

194 Die begrenzte Beziehungsfahigkeit des erlésungsbediirftigen Menschen gehért zu den Voraussetzungen
einer Soteriologie (vgl. ebd., 212). Gerade deshalb erfiihre man gern N&heres tiber die Wirkweise der Logik
der Versthnung.
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Zur Auskunft aufgefordert ist dabei nicht nur die Versdhnungstheorie von Jirgen
Werbick, sondern das ganze am Handlungssubjekt orientierte Paradigma. Dieses ver-
pflichtet darauf, Schuld und Versthnung as Stérung und Heilung von personalen Be-
ziehungen zu deuten, wobei vorwiegend rdumliche Metaphern verwendet werden:
Personen wenden sich voneinander ab oder einander zu, sie finden zu sich oder zuein-
ander, sie verlassen einander oder gehen aufeinander zu, sie stehen sich nahe oder ent-
fernen sich voneinander.’® In diesem Grundansatz liegen zwei theoretische Gefalle
beschlossen, die zu charakteristischen Starken, aber auch zu Schwéchen des persona-

len Paradigmas fhren.

Als eine Stirke ist zu verbuchen, dal} innerhalb dieses Ansatzes die ,,‘Dialektik von
Struktur und individueller (Fehl-)Entscheidung“'® entdeckt wird. Sie wird allerdings
von der Entscheidungssituation des situierten Handlungssubjektes her erschlossen, und
dieser Entdeckungszusammenhang bleibt pragend fir die weiteren Erhellungsversuche
- mit Folgen fir den konzeptionellen Rahmen des V ersbhnungsdenkens. Wie Schuld
letztlich als Qualifizierung eines der Person immanenten Vorkommnisses, namentlich
einer Lebenshaltung, verstanden wird, so setzt auch das Versohnungsdenken am Per-
sonkern an und bel&@lt dabel strukturelle Aspekte wirklichen Versbhnungsgeschehens
systematisch unterbelichtet. Wahrend aber der personale Zugang zu Schuldph&nome-
nen intuitiv durch Schulderfahrungen gerechtfertigt erscheint, gilt das nicht in gleicher
Weise fiur die Versbhnung, die sich letztlich nicht im Inneren einer Person abspielt,

sondern zwischen Personen.

Als eine weitere Stérke des personalen Ansatzes kann die differenzierte Analyse von
Schulderfahrungen nebst deren soteriologischer Einbettung angesprochen werden, in-
sofern sie dazu anleiten, das eigene Schuldigwerden aus dem Glauben zu verstehen
und anzunehmen mit dem Ziel, dadurch die Moglichkeit eines verantwortlichen Um-

gangs mit ihr zu eréffnen sowie die christliche Hoffnung auf Erlésung zu begriin-

105 v/gl. ebd., 175 und 198 f.
106 3, Werbick, Versdhnung durch Siihne, 113.
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den.” Dabel hat das theologische Versshnungsdenken vor allem die Umkehrbereit-
schaft des Stinders im Blick. Die entschiedene Verabschiedung sowohl des Gesetzes-
denkens im Kontext von Schuld und Versshnung'® als auch der stellvertretenden Siih-
ne als Bezahlung an Slinders Statt raumt mit dem Mil3verstandnis auf, die Versdhnung
schaffe die Konflikte aus der Welt, mache eine Umkehr obsolet und leiste dadurch
einer Verdrangung der Schuld Vorschub.'® Entscheidend am Versshnungswillen Got-
tes ist zweierlei: Er eroffnet die Moglichkeit ,,Schuld und Siinde angstfrei aufzudecken
und einzugestehen“llo, d.h. Gott ladt den Menschen ein, zu seiner Schuld zu stehen;
dies ist, zweitens, ausdricklich ein Engagement, das den Menschen in seiner unver-
tretbaren Subjektivitét fordert.™™*

Es handelt sich bel diesen theoretischen Vorst6l3en durchaus nicht per se um kirchliche
Binnendiskurse, unbeschadet der Tatsache, dal3 sie sich in pastoraler oder liturgischer
Absicht as aulferordentlich fruchtbar erweisen kdnnen. Die versbhnungstheoretische
Reformulierung des traditionellen Stihnedenkens Uberwindet den Gedanken der Ver-
geltung im Sinne des Zurlickzahlens einer Schadigung. Konkret ist er geeignet, die
Modernisierung des strafrechtlichen Sihnebegriffs zu befordern. Jirgen Werbick:
»Wenn die Strafe siihnen soll, dann muf} sie dem Bestraften zugute kommen, dann
muf3 sie ihm helfen, seine unheilvolle Lebenseinstellung zu tberwinden und eine neue
Basis des Zusammenlebens zu finden (...). Siihne verpflichtet zu gemeinsamer Ver-
sbhnungsarbeit und kann eben deshalb nicht gegen Resozialisierung ausgespielt wer-
den.**? Entsprechend wird der lebensldngliche Freiheitsentzug als Siihnestrafe von Jo-

hannes Griindel als paradox qualifiziert.**®

107 v/gl. dazu ausfiihrlich J.-H. Tiick, Versdhnung zwischen T&tern und Opfern? Ein soteriologischer Versuch

angesichts der Shoah, in: Theologie und Glaube 89 (1999), 364-381.

108 v/gl. J. Werbick, Siinde - Umkehr - Versshnung, 20.

109 v/gl. J. Werbick, Soteriologie, 213; ders., Versdhnung durch Siihne, 101.

10 3, Griindel, Schuld, Vergebung und Versshnung, 220; vgl. ders., Schuld - Strafe - Versshnung. Aus theolo-
gischer Sicht, in: A. Kdppke-Duttler (Hg.), Schuld - Strafe - Versdhnung. Ein interdisziplindres Gesprach,
Mainz 1990, 93-116; hier 101.

1 vgl. V. Eid, Sihne als Schuldbewaltigung. Eine moraltheologische Skizze, in: J. Blank/J. Werbick (Hg.),
Siihne und Versdhnung, 157-172; hier 166.

12 Werbick, Versdhnung durch Siihne, 117; vgl. J. Griindel, Schuld, Vergebung und Versdhnung, 223 f.

13 J. Griindel, Schuld - Strafe - Versdhnung, 113.
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Der Preis daftr, den Ausgangspunkt bel der Person des Sinders zu wéahlen, ist eine
Tendenz zur Téerorientierung: Well als der Beleidigte priméar Gott im Blick ist und
von vornherein von seinem unbedingten Versdhnungswillen ausgegangen wird, blei-
ben mdgliche Asymmetrien im Versthnungsgeschehen, namentlich unterschiedliche
Widerstande auf der Tater- und der Opferseite, aul3erhalb des Blickfeldes. Zu einer
echten Analyse, beinhatend die Unterscheidung und Beurteilung bzw. Gewichtung
von Momenten eines Versbhnungsprozesses von beiden Seiten, kommt es daher im

Rahmen dieses Paradigmas lange Zeit nicht.

Diese L {icke wurde erst jiingst durch den Beitrag von Jan-Heiner Tiick geschlossen,™*
in dem die unterschiedlichen Versdhnungserfordernisse gegentiber Tétern und Opfern
voneinander abgegrenzt werden; die grundlegende Einsicht dabei: ,,Eine den Opfern
entsprechende Theol ogie muss versuchen, die Leidenden in ihrem Leid wahrzunehmen
und die Rede von Heil und Erlésung in diesem Kontext plausibel zu machen. ™ Will
der christliche Erlésungsglaube seine Relevanz auch fir die Opfer von Verbrechen
ausweisen, mul er auf deren entwirdigende Verletzungen und spezifische Formen der
Unversbhntheit einzugehen wissen. Neben der Befreiung des Téters zu Schuldeinges-
tandnis und Umkehr wird hier auch thematisiert, wie Gott denjenigen nachgeht, die als
Geschéadigte auch noch in die Isolierung des Nichtverzeihenkénnens getrieben wurden.
Tick deutet als Grund der Erlosungshoffnung seitens der Opfer an: ,,Durch die riick-
haltlose Identifikation Christi aber kann den Opfern ein neues Selbstverstandnis ge-
schenkt werden, das sie mit ihrer Geschichte aussthnt und dazu befahigt, ihr Leid ih-
rerseits im Sinne Christi anzunehmen.“™® Dieser Schritt fiigt sich nahtlos in den Typ
theologischer Versbhnungstheorie ein, wie er vorgestellt wurde, und kann daher als
konsequente Entfaltung des Versbhnungsdenkens in diesem Paradigma angesehen

werden.

14 vgl. J-H. Tiick, Versdhnung zwischen den Tatern und Opfern. - Die Zuordnung der von Tiick vorgetrage-

nen Gedanken zum personalen Paradigma ist nicht eindeutig, denn sie zeigen sich deutlich vom zweiten, un-
ten erlauteilen sozialen Paradigmainspiriert, vgl. ebd., 364-366.

5 Epd., 366.

1% Epd., 379.
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Wie eine theol ogische V ersbhnungstheorie erwarten 183, halten die Analysen des Ver-
sbhnungsgeschehens wie die der Schulderfahrung einen engen Bezug zum christlichen
Glauben. Im Glauben an Gott und im Vertrauen auf seine Vergebungszusage kann der
Mensch seine Schuld angstfrei eingestehen und sich der Versdhnung 6ffnen. Innerhalb
des so abgesteckten Rahmens lassen sich stark abweichende Rollenzuschreibungen fir
die Kirche vornehmen, worin sich nicht zuletzt unterschiedliche praktische Interessen

und ekklesiologische V orentscheidungen spiegeln kénnen.

Im fundamentaltheol ogisch interessierten Konzept von Jirgen Werbick steht der exi-
stenziell befreiende Glaube an die Vergebung im Vordergrund, wohingegen die Kirche
als Verkiinderin eben dieses Glaubens eine nachgeordnete Rolle zugewiesen bekommt.
Die Kirche tritt als Sakrament vor das autonome Handlungssubjekt und [&dt es zur
Versdhnung ein. Andere Autoren haben im Rahmen dieser Option Versdhnung als
Beurteilungskriterium kirchlichen Handelns und kirchlicher Kompetenz zur Geltung
zu bringen und die Kirche dadurch z.B. 6kumenisch in die Pflicht zu nehmen ver-

sucht. 't

Derselbe Sachverhalt, jedoch von einem stérker kirchlich gepragten Ausgangspunkt
aus betrachtet, wird positiv - und nicht selten exklusiv - als kirchlicher ,,Dienst an der
Versohnung* formuliert. ,,Die Kirche®, so Klaus Demmer, ,,ist der Ort gemeinsamer
Gottesertahrung, die sich in eine neue Weise menschlicher Begegnung umsetzt, ohne
die der |6sende Abstand von der eigenen schulddurchsetzten Vergangenheit nicht ge-
lingen kann. (...) Die Versohnungsbereitschaft der Kirche macht gesellschaftlich of-
fenkundig, dai? aller Umkehr das freie und geschenkhafte Angebot géttlicher Verge-
bung vorausliegt.“'® Die Kirche, nicht der Glaube, wird hier as der Ort der Umkehr
angesprochen, der nicht nur den Mut zum selbstdistanzierenden Schuldeingestandnis

«119

schenkt, sondern auch in ,,solidarische[r] Heilssorge fiir den Umkehrenden aus

17 vgl. W. Beinert, Versshnung als Lebensvollzug der Kirche, in: Ders/P. Hiinermann (Hg.), Theorie der
Sprachhandlungen und heutige Ekklesiologie, 130-149; hier 139-142; G. Vo3, Lernprozef? Versdhnung im
Nachkriegs-Deutschland, 192-195; 0. H. Pesch, Versthnung in der Kirche; J. Garstecki, Der konziliare Pro-
zeRR al's Weg der Versshnung. Uberlegungen zum Arbeitsauftrag der Grazer Versammiung, in: Diakonia 28
(1997), 21-32; hier 22 f.; A. Falconer, Erinnerungen zur Versdhnung fihren, 477 f.

18 K. Demmer, Entscheidung und Verhangnis, 213.

9 Epd., 215.
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menschlicher Isolierung 16st. Die hier vorgenommenen Betonungen weisen der Kirche
im Versbhnungsgeschehen die Rolle einer unerldldlichen Begleitung und Stiitzung des
als starker hilfsbediirftig angesetzten individuellen Menschen.'®

L&kt diese Variante die Autonomie des Handlungssubjektes unangetastet, so finden
sich etwa bel Anton Ziegenaus Anschauungen, die, offenbar unter dem Eindruck der
These vom modernen Unschuldswahn, an einem inhaltlich-praskriptiven Primat der
Kirche und ihrer Priester gegeniiber dem Handlungssubjekt festhalten. Der ,,Versoh-
nungsvorgang*“ vollziehe sich durch ,autoritatives Mahnen und Verséhnen“'?! des
Priesters. Er hat an Christi Statt ausdrticklich gegen den Widerstand der vorherrschen-

«122

den, die eigene Schuld ableugnenden ,,Anklagementalitdt“ * zugleich die Stinde und
die Vergebung der Siinden zu verkiinden. Die differenzierten Einsichten in die Schuld-
erfahrungen des Menschen in der modernen Gesellschaft werden hier zuriickgestellt,
die Kirche als versbhnungsméchtige Vergegenwartigung Gottes angesehen und einem

von sich aus unschuldswilligen Individuum gegentibergestellt.

Die Rolle der Kirche im Versbhnungsdenken spiegelt sich ferner im Wandel der Bul3-
praxis wider, der sprachlich darin einen Ausdruck findet, dal man vom ,,Sakrament

«123

der Versohnung zu sprechen beginnt. Wesentlicher Punkt ist dabei die Belebung
von gemeinschaftlichen Bullliturgien, die auf die soziale Dimension der Stinde und die
diffusen Schulderfahrungen des Menschen eingehen.'®* Von hier erhofft sich etwa Jo-
hannes Grindel auch eine Beférderung der personlichen Beichte, die nach wie vor ih-
ren unerldBlichen Ort in der kirchlichen BuBlpraxis hat. ,,Eine gut gestaltete Bulifeier
wird die personliche Verantwortung des einzelnen fordern, die Erkenntnis unseres

Versagens und Sinderseins - auch im transpersonalen Sinn - vertiefen und den Voll-

120 50 auch K.-H. Weger, Theologie der Erbsiinde, 143.

121 A. Ziegenaus, Der Dienst der Versdhnung des Priesters in Verkiindigung und Sakrament, beide Zitate 58. -

Ahnlich M. Deselaers, Und Sie hatten nie Gewissenshisse, 331.

A. Ziegenaus, Der Dienst der Versdhnung des Priestersin Verkiindigung und Sakrament, 52 u.6.

128, Griindel, Schuld und Versdhnung, 167.

124 vql. die Liturgiekonstitution Sacrosanctum Concillum Nrn. 27,72 und 109, in: K. Rahner/H. Vorgrimler,
Kleines Konzilskompendium, 51-90; hier 61 und 74; vgl. B. Fischer, Zum neuen Ordo Paenitentiae vom 2.
Dezember 1973, wo dem Ordo eine Tendenz zur ,,*Entindividualisierung‘ des Sakramentes* (ebd., 110) be-
scheinigt wird. - Neben diesen lehramtlichen Initiativen darf nicht Gbersehen werden, dal3 der Wandel der
Buf¥formen auch von den Gemeinden ausgeht, vgl. J. Sayer, Schritte der Versdhnung in einer unversdhnten
Welt, 744 1.
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zug der Umkehr und Bul3e foérdern. Davon dirfte dann auch eine personliche Beichte
profitieren“'?® Ergénzend fordert Josef Sayer dazu auf, in Pastoral und Katechese ,,eine
angemessene Sprache zu entwickeln als Voraussetzung fir ein scharferes Problembe-

wubBtsein‘“*?® hinsichtlich sozialer Stinden.

Gottfried Bitter zieht religionspadagogische Folgerungen aus einem an Versdhnung
statt an Sihne orientierten Verstandnis von Umgang mit Schuld. In deren Zentrum
steht das biblische Verstandnis gottgewollten Lebens, als dessen Negation menschli-
ches Fehlverhalten aufzufassen sei.’*’ BuRerziehung erhélt so den Charakter der Re-

«128 und der auf

flexion auf das ,,Schuldigbleiben von Lebensmoglichkeiten fiir andere
das Interesse Gottes am Menschen sich stiitzenden Ermutigung dazu, die eigenen Ver-
fehlungen anzunehmen und die Erneuerung des eigenen individuellen und gemein-
schaftlichen Lebens zu versuchen. Die Erziehung betont dabei nicht die Negativitét der
Schuld, sondern zielt positiv auf kreative und risikobereite Friedensbereitschaft, wobei
sie die traditionellen Lernorte hinter sich lassen und Buf3erziehung zum Beginn einer

lebenslangen sittlichen Reifung werden lassen will.*#

2.4 DieErweterung des Paradigmas auf soziale Belange

Den weltpolitischen Umbruch um 1989 hat Theodor Herr als Herausforderung zu einer
sozialethisch operierenden ,,Theologie der Versshnung“'*° begriffen, da nunmehr,
nach dem Ende des Ost-West-Konfliktes, Konflikttheorien deutlich ihre bereits im
Abbrockeln befindliche Aktualitét eingebuft hatten und Versbhnung das Gebot der
Stunde firr Theologie und Kirche darstelle.*** Schon vor 1989 haben papstliche AuRe-

rungen und, durch diese inspiriert, theologische Konferenzen in Lateinamerika damit

1253, Griindel, Schuld und Versdhnung, 170.

1263, Sayer, Schritte der Versdhnung in einer unversshnten Welt, 742.

27 vgl. G. Bitter, Wohin umkehren, 169 f.

128 Epd., 176.

129 vgl. ebd., 180f.; vgl. K. Demmer, Entscheidung und Verhangnis, 217 f.

10 T, Herr, Versshnung statt Konflikt, 7; ders., Theologie der Versshnung und katholische Soziallehre, 203.

131 vgl. T. Herr, Versdhnung statt Konflikt, 7; ders., Theologie der Versshnung und katholische Soziallehre,
211- 213.
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begonnen, sich im Blick auf die - Herrs Auffassung zufolge - konflikttheoretisch arbei-
tende Theologie der Befreiung™? um eine ,,Fortfithrung oder eine die Befreiungstheo-

logie Ubergreifende theologische Konzeption“'*®

zu bemuhen. Befreiung und die
Schaffung von gerechteren Strukturen, so Herr, reichten nicht aus, um einen dauerhaf-
ten Frieden herbeizufiihren und zu gewahrleisten. Es muisse ein versthnendes Element

«134 an-

hinzutreten, das er mit einer pdpstlichen Losung als ,,Zivilisation der Liebe
spricht.

Eine Fortfiihrung der Befreiungstheologie kann die Theologie der Versdhnung nur
insofern sein, als sie gerechte Strukturen voraussetzt - dies mit dem Umbruchprozef3
fir gegeben zu halten, bedeutete alerdings eine entschiedene Fehlinterpretation.™*
Solange dies nicht der Fall ist, treten die beiden Ansétze in ein vornehmlich antagonis-
tisches Verhdltnis zueinander, denn Versdohnung spielt im Befreiungskampf lediglich
insofern eine Rolle, als das Vorgehen nicht eine spatere Aussdhnung unmoglich ma-

chen soll.

Wie ist die Theologie der Versdohnung Theodor Herrs konzipiert? Im Zentrum sieht er

«130 gtehen, dessen Erfiillung in diversen Enga-

den ,,Versohnungsauftrag der Kirche
gements und Appellen von kirchlichen Stellen er ausfihrlich beschreibt. Hier tritt er-
neut das personalistische Modell zutage, verbunden mit einer hohen Bewertung der
kirchlichen Rolle im Versdhnungsgeschehen: Die Versdhnung beginnt im Personkern
des Individuums und strahlt von hier als Versdohnungswille aus. Die paulinische Einla-

dung an den Einzelnen ,,LaBt euch mit Gott versdhnen* wird auch in der sozialethi-

schen Erweiterung des personalistischen Versdhnungsgedankens nicht Uberschrit-

132 ygl. T. Herr, Versdhnung statt Konflikt, 16.

13T Herr, Theologie der Versshnung und katholische Soziallehre, 206.

134 Ebd., 204; vgl. T. Herr, Versdhnung statt Konflikt, 45. - Bei seiner Problemanzeige hat Herr moglicherweise
etwas wie den von H. Héring beschriebenen ,,Rollentausch zwischen Tatern und Opfern® (H. Héring, Téter
und Opfer, 59) im Sinn, d.i. die Vorstellung, dal? die Befreiung nichts anderes al's die Umkehrung der Unter-
driickungsverhéltnisse sei. Die Frage, inwieweit damit die Theologie der Befreiung zutreffend gewdrdigt ist,
kann hier nicht weiterverfolgt werden.

Ein Hinweis auf solch eine allzu einfache und optimistische Interpretation: ,,Die Nachkriegsgeschichte war
beherrscht von der Konfrontation zwischen Ost- und Westhlock. Nun gehen die Vélker Europas aufeinander
zu und suchen nach gemeinsamen wegen fir eine friedliche Zukunft.* (T. Herr, Theologie der Versohnung
und katholische Soziallehre, 212) - Vgl. dagegen M. Heimbach-Steins, Keine Versdhnung ohne Gerechtig-
keit, 203.

1% T Herr, Theologie der Versshnung und katholische Soziallehre, 213.
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ten.’® Die soziale Dimension, die Herr inhaltlich im biblischen Versshnungsappell
ausmacht, andert daran nichts und macht den Versdhnungsbegriff auch nicht ohne wei-
teres zu einer ,,sozialwissenschaftliche[n] Kategorie“**®. Seine Analyse ist methodisch
einer Orientierung lediglich am Individuum verhaftet, die zwar Einsichten in existen-
zielle und psychologische Bedingungen und Barrieren der Versbhnung (mit sich, mit
dem Néchsten, mit Gott) vermitteln kann, der der Versthnungsprozel in der sozialen
Dimension aber verschlossen bleibt. Typen, Strukturen und Folgen sozialer Konflikte,
die Voraussetzungen aussichtsreicher Versohnungsarbeit bzw. Konfliktbearbeitung
und konkrete Zieloptionen geraten dabel nicht in den Blick; der Ansatz entwirft statt

dessen eine Vision von Liebe und versthnten Gesellschaften.

Es ist augenféllig, dal? sich das personale Paradigma bel der Auselnandersetzung mit
Problemen der Versbhnung im sozialen Kontext als wenig ergiebig erweist, weil eine
zu reduktive Ausweitung des Untersuchungsgegenstandes vorliegt, die durch die me-
thodische Option nicht gedeckt ist. Fir fast alle Autoren entsteht hieraus kein Problem,
welil sie mit ihren personbezogenen Analyseabsichten im urspriinglichen Feld verblei-
ben, in dem das Paradigma entdeckt, entwickelt und bestdtigt wurde. Um Mil3-
verstdndnisse zu vermeiden, ist daher zu beachten, dal3 die Rede von der strukturellen
Sunde in diesem Kontext lediglich ein link zu einem anderen Reflexionsmodus ist und

nicht schon der Zugang zu gesellschaftlichen und politischen Arbeitsfeldern.

3. Veasobhnung alssoziale Verstandigung

3.1 Voreinstelungen aus einem gesellschaftlichen Paradigma

Sogleich nach dem Ende des Zweiten Weltkrieges setzte auch im deutschen Katholi-

zismus die Diskussion um die Schuld am und im Nationasozialismus ein, sowohl auf

137 vgl. J. Werbick, Soteriologie, 176; das Zitat: 2 Kor 5, 20.
1% T Herr, Theologie der Versshnung und katholische Soziallehre, 215.
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kirchenamtlicher wie auf publizistischer und theologischer Seite.*® Fiir eine kurze Zeit
schien sich eine neue Reflexionsform anzukiindigen, die die Schuldthematik auf der
sozialen Ebene aufgreift, doch blieben Anstol3e wie die von Max Pribillain der Folge-

0 peutlicheren Nie-

zeit bis auf sporadische Ankntpfungen weitgehend wirkungsl os.
derschlag hat das Thema des Sozialen der Schuld im Kontext deutscher Geschichte in
den Reaktionen auf den Zusammenbruch des DDR-Regimes gefunden; dies ist vor
allem daraus erklérbar, dal3 die theologische Theoriebildung zwischenzeitlich ent-
scheidende Einsichten in den Zusammenhang von Politik und Schuld gewonnen und

verarbeitet hatte.

Mal3geblich an diesen Fortschritten war Johann B. Metz beteiligt, der seit 1966 eine
»politische Theologie* als Korrektiv zur einer Theologie vertreten hat, die an einem
seiner Auffassung nach abstrakten, weil ungeschichtlichen Personbegriff Mal3
nimmt.*** Es war dies die spéte, nachholende Reflexion auf den RiR in der menschli-
chen Selbstwahrnehmung, der durch den Nationalsozialismus in die Welt gekommen
ist und seitdem als unhintergehbar veranschlagt werden muf3. Dieses historische Apri-
ori wird, auch daran ist Metz wesentlich beteiligt, mit dem sprachlichen Topos ,,nach

Auschwitz* markiert.1*?

Der durch Auschwitz angedeutete Problembestand [&/3t sich nicht, so macht Metz deut-
lich, in ausschliefdlich personalen Kategorien aufarbeiten. Denn ein solches Vorgehen

ist genoétigt, die Geschichte wie die christliche Botschaft auf die ,,weltlose Entschei-

1 vgl. dazu V. Biicker, Die Schulddiskussion im deutschen K atholizismus nach 1945, Bochum 1989 (Sozial-
wissenschaftliche Studien; 44).

140 vgl. M. Pribilla, Das Schweigen des deutschen Volkes, in: Stimmen der Zeit 139 (1946/47), 15-33; ders,,

Wie war es moglich? In: Stimmen der Zeit 139 (1946/47), 81-101. - Eine thematische Anknlpfung bei J. B.

Hirschmann, Schuld und V ersdhnung.

Vgl J. B. Metz, Kirche und Welt im Lichte einer ,politischen Theologie‘, in: Ders.. Zur Theologie der Welt,

Mainz 1973, 99-116; eine vergleichbare, wenngleich weniger einflu3reiche Neuorientierung dieser Art hat

Dietrich Wiederkehr vollzogen, vgl. etwa ders., Perspektiven der Eschatologie, Zirich u.a. 1974, 274 f. und

289 f.; ders., Glaube an Erlésung. Konzepte der Soteriologie vom Neuen Testament bis heute, Freiburg u.a.

1976, 92-108.

Vgl. zu diesem Topos G. B. Ginzel (Hg.), Auschwitz as Herausforderung fir Juden und Christen, Heidel-

berg 1980 (Tachless: Zur Sache; 1); J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft. Studien zu einer

praktischen Fundamentaltheol ogie, Mainz 1992, 12.
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dung des einzelnen*“~™ zu reduzieren und sich den Blick auf spezifisch gesellschaftli-
che Konstellationen und Mechanismen zu verstellen, ohne den die Gesellschaft |etzt-
lich unverstanden bleibt. Gegen eine solche, aus der Gesellschaft und der Geschichte
sich systematisch zuriickziehende Theologie bringt Metz die gesellschaftlichen und
politischen Strukturen als solche ausdriicklich zur Geltung: ,,Diese Entprivatisierung
ist die primire theologiekritische Aufgabe der Politischen Theologie.“*** Damit ist
eine Ergénzung der Perspektive auf den in Schuld verstrickten Menschen gefordert,
die nicht mehr allein - und damit, wie Metz zeigt, einseitig - von der Person her den-
ken darf, sondern auch von der Gesellschaft her die Situation des Menschen zu be-
schreiben hat. Nur so lassen sich die zur bloRRen Geschichtlichkeit als anthropol ogi-
sches Datum faktisch in den unreflektierten Hintergrund tretenden Verflechtungen
menschlichen Handelns selbst zum theol ogischen Untersuchungsgegenstand machen.
Diese Wendung tangiert die zugrundegel egte Anthropologie im Kern nicht und macht
aus der freien Entscheidung des Menschen kein Oberfl&chenphdnomen gesell schaftli-

cher Kréfte, wie geargwohnt wurde.**

Metz geht es nicht um eine Korrektur des Men-
schenbildes, sondern um eine im Wesentlichen praktische Konsequenz, namentlich auf

die Freilegung der gesellschaftskritischen Potentiale der christlichen Botschaft.

Mit dem Hinweis auf die uneingeschrénkte Notwendigkeit, theologisch auf Auschwitz
zu reagieren, hat Metz einen folgenreichen Gedanken verbunden, an dem vorbeizuge-
hen fortan der Rechtfertigung bedarf: Die Theologie ist ein politisches Unterfangen, ob
sie es anerkennt oder ableugnet. Auch eine aus der Gesellschaft zuriickgezogene Theo-
logie hat letztlich, wenn auch maoglicherweise unbeabsichtigt, politische Relevanz
mindestens darin, durch ihre , privatistische Isolierung zur ideologischen Uberhéhung

oder zur symbolischen Paraphrase jedes geschichtlich-gesellschaftlichen Prozesses der

143 J. B. Metz, Das Problem einer ,Politischen Theologie®, in: Ders., Zum Begriff der neuen Politischen Theo-

logie 1967-1997, Mainz 1997, 9-22; hier 10.

“* Ebd., 11.

145 ygl. ebd., 15: ,,Die Existenz selbst ist ja (...) zu einem ,politischen Thema geworden. Darum bedeutet auch
die These von der Entprivatisierung der theologischen Orientierung nicht etwa eine Entpersonalisierung.* -
Die Gefahr einer Entpersonalisierung ist Thema von Wilhelm Webers Wenn das Salz schal wird. Dort heif3t
es im Blick auf das sozialwissenschaftliche Konzept der strukturellen Siinde: ,,[D]ie Siinde erscheint hier
unter der Figur einer subjekt- losen Struktur (...)° als Ergebnis eines subjektlosen Prozesses (...) der fort-
zeugend nur Boses gebéren kann® (ebd., 138).
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Welt werden zu kénnen“'*®. Nach Auschwitz hat die Theologie, so die Entdeckung,
ihre politische Unschuld verloren, demnach tragt die eingebrachte korrektive Forde-
rung, die soziale Wirklichkeit als sie selbst zu thematisieren, den Charakter des Not-

wendigen.

Die christliche Botschaft im gesellschaftlichen Kontext zur Geltung zu bringen, fihrt
sofort Uber die blof3e Kenntnisnahme des Sozialen hinaus und hat Metz zufolge unmit-
telbar den Charakter von Gesellschaftskritik. Diese wird gefiihrt im Zeichen der ,,ge-
fahrliche[n] Erinnerung, die unsere Gegenwart bedréngt und in Frage stellt, weil wir
unsin ihr an unausgestandene Zukunft erinnern‘**’. Gemeint ist die Erinnerung an das
von Menschen erlittene Leid, das im Licht der christlichen Erl6sungsverheif3ungen zur
Anklage gegen die gewalttatige Wirklichkeit wird. Diese Erinnerung der Leidensge-
schichte im Namen der Verlierer und Unterdriickten wachzuhalten und zur Sprache zu
bringen, sieht Metz as unerlaldliche Arbeit fir eine humane Gesellschaft an. Mit der
L eidensgeschichte ist die Schuldgeschichte, mithin das Vergessenwollen, aufs Engste
verkniipft.**® Doch die Gesellschaft bleibt notwendig an ihre Geschichte gebunden, aus
der Erinnerung erneuert sie sich und bringt sie sich selbst hervor. Nach Metz gibt sich
eine Gesellschaft ausweidlich ihrer erinnerten Geschichte zu erkennen, ob sie entweder
nur eine ,,Siegergeschichte***® kennt oder die humanisierenden Potentiale einer ,,me-

moria passionis“**® nutzt.

Metz® Theologie bewegt sich weitgehend im Grundlegenden und ist bestrebt, die zent-
rale theoretische Option fir ein politisches Selbstverstéandnis zu rechtfertigen und den
Rahmen fir das daraus sich ableitende Denken freizuhalten. Sie ist daher vornehmlich

apologetisch“™® angelegt und richtet sich darin gegen ,kulturelle Amnesie und

146 3. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesell schaft, 40.

1471 B. Metz, ,Politische Theologie in der Diskussion, in: Ders., Zum Begriff der neuen Politischen Theologie,
33- 61; hier49.

148 ygl. J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, 125-129.

149
Ebd., 79.

%0 Epd., 111.

151
V. ebd., 23.
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,Apathie® bzw. gegen jede Form von - politisch verstandenem - Unschuldswahn.

Das Nahere, etwa wie mit erinnerter belasteter Vergangenheit im einzelnen umzuge-
hen ist, bleibt bei ihm in vereinzelten Hinweisen nur angedeutet.™ Das soziae Para-
digma hat in der Folgezeit, insbesondere seit 1989, seine erschlief3ende Kraft in den
Fragen nach sozialer Schuld und Versdbhnungsmdglichkeit gezeigt, und es zeichnen

sich deutlich die Elemente einer Theorie der Versdhnung ab.

3.2 Methodische Elemente des ver stdndigungsorientierten Paradigmas

Die von Johann B. Metz und anderen auf den Weg gebrachte Reflexionsform hat im
Kontext des Schuld- und Versthnungsdenkens spezifische Konkretisierungen erfah-
ren, die zur Profilierung eines neuen Paradigmas im Schuld- und V ersthnungsdenken
gefuhrt haben, das hier as verstandigungsorientiert angesprochen wird. Nachfolgend
werden zwei methodische Aspekte beleuchtet, die als Explikation des zentralen Erin-
nerungsgedankens angesehen werden kénnen und eine Identifizierung des Paradigmas

erlauben.

3.2.1 Der Ausgang bel der sozialen Wirklichkeit

Es handelt sich zum einen um die Konkretisierung des Perspektivenwechsels gegen-
Uber dem personalen Paradigma, der nunmehr den Ausgang bei sozialen Strukturen
sucht. In diesem von der politischen bzw. gesellschaftlichen Wirklichkeit her anset-
zenden Denken lassen sich Fragen beziglich des Sozialen aufwerten, das im persona-
len Paradigma lediglich as Datum geftihrt und eher algemein als Einflul¥faktor auf
individuelle Entscheidungen hingenommen werden kann. Sachverhalte wie Verstri-
ckung oder Mitlaufertum stehen bel der sozialen Betrachtungsweise hingegen der Ana-
lyse offen. Der Umbruch in Mittel- und Osteuropa, speziell in der DDR, bot Anlaf3 und

132 Die Zitate: J. B. Metz, Zwischen Erinnern und Vergessen: Die Shoah im Zeitalter der kulturellen Amnesie,
in: Ders., Zum Begriff der neuen Politischen Theologie, 149-155; hier 149; ders., Glaube in Geschichte und
Gesellschaft, 23. - Zum primér politischen Verstdndnis der Rede vom Unschuldswahn vgl. UH, 93.

133 vgl. J. B. Metz, Im Pluralismus der Religions- und Kulturwelten. Anmerkungen zu einem theologisch-
politischen Weltprogramm, in: Ders., Zum Begriff der neuen Politischen Theologie, 197-206; hier 201.
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Hintergrund fir die Belebung dieses Fragens, nicht nur im Rahmen theologischer The-
oriebildung, sondern auch auf praktischem Gebiet: Versdohnung in sozialer Dimension
wurde bei spiel sweise zum beherrschenden Thema der Okumenischen Versammlungen
in Erfurt 1996 und in Graz 1997.

Michael Sievernich spricht im Zusammenhang mit dem Umbruch in der DDR von ei-
nem erneuten ,,Einbruch der Schuldfrage®“™* in die Politik, der eine Analyse der ge-
sellschaftlichen Situation und Prozesse unerl@lich fir das angemessene Vorbringen
von Versohnungsanliegen macht. Er selbst wéhlt den Zugang Uber eine soziologische
Typologie, um sich einen Zugang zur speziellen Problematik sozialer Versbhnung zu
verschaffen. Darin unterscheidet er mehrere Typen des Umgangs mit der DDR-
Vergangenheit, wie sie sich in den 6ffentlichen Diskussionen abzeichneten.™® Darauf

<156 Und

aufbauend erschlieB3t er einen Begriff von ,,Solidaritit in Schuld und Haftung
lotet die Moglichkeiten, Schwierigkeiten und Aussichten von Vergebung im politi-
schen Sinn aus. Vergebung tritt hier bezeichnenderweise als Begriff aus der politi-

schen Philosophie auf, wie Hannah Arendt ihn zu entwickeln unternommen hat.™’

Auf die gleiche Quelle bezieht sich Geiko Miiller-Fahrenholz*® bei dem Versuch,
christliche Versdhnung auf sozialer Ebene zu reformulieren. Bei seiner Uberwindung
der traditionellen, allein auf die Beziehung zwischen Individuum und Gott reflektie-

159 oatzt er auf eine

renden ,,vertikalistische[n] Reduktion von Siinde und Vergebung
politikwissenschaftliche Explikation der Rede von Erinnerung, um von hier zu einem
politisch relevanten Versohnungsbegriff vorzustol3en. Diese Basis fuhrt auch bei ihm
zu einem Theorietyp, der von sozialwissenschaftlichen Fakten und Beschreibungen
ausgeht, um allererst die anstehenden Problemlagen zu erfassen, auf die dann der Ver-

sbhnungsgedanke antworten soll. Die Stérke eines solchen Ansatzes macht MllerFah-

% M. Sievernich, Die neue Schuldfrage. Reflexionen anlaRlich des Umbruchs in der DDR, in: Stimmen der

Zeit 208 (1990), 676-686; hier 679.
1% vgl. ebd., 677-679.
%6 Ehd., 682.
137 vgl. ebd., 684.
1% G. Miiller-Fahrenholz, Vergebung macht frei, 42 f.
9 Ebd., 25.
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renholz¢ Aufsatz Kann die Wahrheit ein Volk versshnen?'® deutlich, in dem die zwie-
spdltigen Erfahrungen mit der stdafrikanischen Kommission fur Wahrheit und Ver-
sbhnung tiber den Begriff der Erinnerung zu Empfehlungen fiir eine ,,Politik der Ver-

«161 yerdichtet werden.

sOhnung
Ein typologisches Verfahren wird auch von Thomas Hoppe verwendet, im Unterschied
zu Sievernichs Vorgehen jedoch auf einer makropolitischen Ebene und in der Absicht,
durch den Vergleich verschiedener postautoritdrer Gesellschaften hinsichtlich ihrer

«162 7,1 ermitteln. ,.Solche Ge-

Aufarbeitungsversuche ,,gemeinsame Strukturmerkmale
meinsamkeiten betreffen sowohl die Typologie der Ausgangssituation wie charakteris-
tische Schwierigkeiten, auf die der Versuch eines angemessenen Umgangs mit belaste-
ter Vergangenheit regelmafig stoBt.«'* Vor allem mit Hilfe soziologischer und sozial-
psychologischer Mittel werden die aufgedeckten Aktionsmuster zu einer sozialethi-

schen Problemanzeige verdichtet.

Diese Autoren, weitere liefden sich hi nzungen,164 bringen einen politischen, bzw. sozi-
alpsychologischen Erinnerungs- bzw. Versthnungsbegriff zur Geltung, der von vorn-
herein primér andere Humanwissenschaften als Gesprachspartner auf den Plan ruft as
der personalistische Ansatz, der tberwiegend individual psychologisch informiert ist.
Die Befindlichkeiten einer Gesellschaft, deren politische Kultur und die in ihr verbrei-
teten Fragmente und Stereotypen eines Geschichtsbewul 3tseins sind mit sozial- und

geschichtswissenschaftlichen Mitteln zu erheben. Sie bilden den Boden, auf dem ein

10 G. Miller-Fahrenholz, Kann die Wahrheit ein Volk versshnen? Erfahrungen in Sidafrika, in:
Okumenische Rundschau 46 (1997), 160-179.

L Ehd., 171.

162 T Hoppe, Die internationale Diskussion tiber den Umgang mit belasteter Vergangenheit und ihre Bedeutung

fur das deutsch-deutsche Gespréch, in: D. Grande (Hg.), Der deutsch-deutsche Umgang mit der SED-

Vergangenheit. Perspektiven kirchlichen Handelns, Bonn 2000 (Schriftenreihe Gerechtigkeit und Frieden;

Dokumentation 42), 9-22; hier 9; vgl. ders., ,Leben trotz Geschichte*? Uber Prozesse politischer und sozia-

ler Transformation in postautoritéren Gesellschaften, in: Jahrbuch fir Christliche Sozialwissenschaften 39

(1998), 83-102; hier 87.

T. Hoppe, Die internationale Diskussion iber den Umgang mit belasteter V ergangenheit, 9.

Vgl. u.a H. Dickow, Katharsis oder Therapie? Der Versthnungsproze in Sldafrika ist schmerzhaft, in:

Herder Korrespondenz 52 (1998), 500-505; J. Garstecki, Der konziliare Prozel? als Weg der Versdhnung; G.

Beestermdller, (Vor)Gelebte Versdhnung als Weg in die Zukunft; A. Baumgartner, Aufarbeitung der Ver-

gangenheit.
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Versbhnungsgedanke formuliert werden kann, und decken die Bedingungen auf, die

Versohnungsarbeit prégen und Uber deren Erfolgsaussichten entscheiden.

Gleichwohl lassen sich unterschiedliche Gewichtungen feststellen, vor allem was die
zur Bewéltigung anstehenden Problembestande betrifft. Wahrend Sievernich hervor-
hebt, die schuldhaften Verwerfungen der Vergangenheit wiirden ,,als Hypothek auf der

«165

zu gestaltenden Zukunft lasten”™", insistiert Mller-Fahrenholz eindringlich auf die

«186 m der Wiirde

Uberwindung der theologischen und politischen ,, Téterorientierung
der Opfer willen. Diese Momente stehen jedoch in engen V erwei sungszusammenhan-
gen zueinander und lassen sich deshalb nicht gegeneinander ausspielen, sondern er-
ganzen sich gegenseitig.'®” Auch der naheliegende Einwand, es lieRen sich wegen viel-
facher Verstrickungen keine klaren Grenzen zwischen Téatern und Opfern ziehen,
weist, anstatt zu verfangen, auf die Flexibilitdt und Fruchtbarkeit dieses Paradigmas
hin, mit dem viele Fragen zum Umgang mit belasteter Vergangenheit Gberhaupt erst
operationalisierbar gestellt werden kénnen. Die Heraushildung dieses Paradigmas be-
findet sich derweil in einem Stadium, in dem systematische Ordnung und Geschlos-
senheit sowie die Beantwortung aller anstehenden Fragen aus einem Entwurf weniger
Starke als vielmehr Oberflachlichkeit zu erkennen geben wirde. Eine solche Erwar-
tung verkennt zudem den empirischen Zugang dieses Theorietyps, der sich durch die

soziale Wirklichkeit immer wieder irritieren lassen mul3.

3.2.2 DieEinsicht in die sprachliche Konstitution der sozialen Wirklichkeit

Metz stellt fest, ,,dal jene Welt, deren wir uns (...) vergewissern wollen und die wir
Ublicherweise unsere Erfahrungswelt nennen, selbst schon eine ,sekundidre Welt ist,
gewissermalien eine Meta-Welt, d.h. eine Welt, die in ihrem Ansich, in ihrer Realitét
selbst schon von Theorien und Systemen durchpragt ist und die deshalb auch nur in

15 M. Sievernich, Die neue Schuldfrage, 677.

186 G, Miiller-Fahrenholz, Vergebung macht frei, 26; vgl. ders., Kann die Wahrheit ein Volk versshnen, 173;
vgl. L. Weckel, Menschenrechtsverletzungen und Versdhnung, 129.

Darum finden bei beiden Autoren jeweils beide Aspekte Beachtung, vgl. zum Gedanken der Zukunftsfahig-
keit einer Gesellschaft bei G. Mller-Fahrenholz: ders., Vergebung macht frei, 43; ders., Kann die Wahrheit
ein Volk versbhnen, 172. - Zur Absage an die Téterorientierung bei M. Sievernich vgl. ders., Die neue
Schuldfrage, 683.
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und durch diese Theorien bzw. Weltsysteme erfahren und woméglich geéndert werden
kann“'®. Metz begibt sich, um die Praxis der Erinnerung aufschluf¥reich zu erfassen,
zunachst auf eine anthropologische Ebene und hebt die sprachliche Verfassung der

menschlichen Existenz hervor. Ahnlich geht Gerd Haeffner vor,*®

ubrigens mit Ver-
weis auf denselben Gewadhrsmann, den auch Metz beildufig herbeizieht: Wilhelm
Schapp.'™ Dieser sieht in seiner phanomenologischen Anthropologie den Menschen
nicht nur ,,in Geschichten verstrickt”, sondern in der Verstrickung aus Geschichten erst
,auftauchen“'"*. Der Mensch wird hier gefaldt als das Geflecht aus den Geschichten, in
die er verstrickt ist, ohne freilich einer konstruktivistischen Uberhthung zu verfallen,
der zufolge der Mensch sich in Geschichten verlére. Schapps Entdeckungszusammen-
hang ist der aus Aussagen zu rekonstruierende Fall vor Gericht, aber auch in anderen

sozialen Kontexten trifft diese Anschauung auf Plausibilitét. >

Fir die vorliegenden Untersuchung ist bedeutsam, dald auch kollektive Erinnerung
derart sprachlich verfalét ist. Ohne selbst sprachlich zu sein, taucht die soziale Vergan-
genheit nur in sprachlicher Form auf, ist erzéhlte bzw. dargestellte Geschichte. Nicht
behauptet wird damit freilich, dal3 jedwede Erinnerung vollstandig sprachlich einzuho-
len sei; gerade die traumatischen, im Kontext von schwerwiegender Schuld und Un-
recht gemachten Erfahrungen lassen sich nur sehr schwer oder Gberhaupt nicht zur

Sprache bringen.*”

Mit der sprachlichen Umsetzung der Erinnerung gehen charakteristische Verfél-
schungsgefahren einher, die fir den Umgang mit belasteter Vergangenheit entschei-
dend sind. So ist zun&chst an einem algemeinen Mif3trauen gegentiber grof3 angelegten

Erzahlungen festzuhalten, die die Geschichten der Menschen selektiv in eine universa-

1% 3. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, 21.

%9 vgl. G. Haeffner, Schuld. Anthropologische Uberlegungen zu einem ebenso problematischen wie unver-
zichtbaren Begriff, in: Ders. (Hg.), Schuld und Schuldbewaltigung, 10-28; hier 14ff. und 22ff.

10 vgl. ebd., 22; J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, 189.

1 Beide Zitate in W. Schapp, In Geschichten verstrickt. Zum Sein von Mensch und Ding, Frankfurt/M. 1985,
1 und 4.

12 ygl. J. Searle, Die Konstruktion der gesellschaftlichen Wirklichkeit. Zur Ontologie sozialer Tatsachen, dt. v.

M. Suhr, Reinbek 1997.

Vgl. T. Hoppe, Leben trotz Geschichte, 89 f. - Dazu, dal3 diese Grenze des Sprechens den versténdigungs-

orientierten Ansatz nicht beeintréchtigt, sondern mit seiner Hilfe die Grenze des Nachdenkens Uber und die

Arbeit an Versdhnung tberhaupt aufgedeckt wird, vgl. ebd., 90-92.
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le Geschichte hineinpressen wollen. Metz pladiert aus diesem Grund fiir ,,schwache

«174

Kategorien“~"" im Blick auf den Vergangenheitsbezug. Das Mif¥rauen legt sich umso

entschiedener nahe, als diese Universalgeschichten zumeist aus der Perspektive der

«175

Sieger entworfen werden, denn als ,,Siegergeschichte[n] Ubergehen sie notorisch

die Unterlegenen und Leidenden und vertuschen die Schuld der Sieger. Damit passen

«170 gin, dem Unrechtsregime ihr Uberdauern verdan-

sie sich in ein ,,Reich der Liige
ken. In den Siegergeschichten setzt sich die Lige auch Uber das Ende eines solches
Regimes hinaus fort, behindert damit den Einblick in die belastete Vergangenheit und

vereitelt jegliche Versbhnungsanstrengungen.

Die Einsicht in die Sprachlichkeit der Erinnerung fhrt zu den Debatten, in denen Uber
Versohnungsmaoglichkeiten entschieden wird. Es sind die Auseinandersetzungen um
die semantische Pflege historischer und politischer Begriffe, die Deutung der Vergan-
genheit, um die Identitdt von Gesellschaften und einzelnen Gruppen in ihnen. Hier
werden Rahmenbedingungen geschaffen, die die Fragen nach vertibtem Unrecht sozia-
len Ausmalies erst stellen lassen oder unterbinden. Darin wirkt sich die grundlegende
Einsicht aus, dal3 die Erinnerung ein politisches Streitobjekt ist, bzw. um der Opfer
willen zu einem solchen gemacht werden muf3, und insofern den jewells etablierten

Machtverhaltnissen ausgesetzt ist.

Der sozial-empirische Ausgangspunkt und die sprachliche Bezugsebene zusammenge-
nommen sind zur Bestimmung des verstandigungsorientierten Paradigmas im Versoh-
nungsdenken geeignet. Theorien, die unter formalen Gesichtspunkten die sprachlichen
Akte as solche thematisieren, wie sieim Anschlufd an Jirgen Habermas® Diskurstheo-
rie seitens der Theologie vorgelegt worden sind,*”” befinden sich auf einer abstrakteren

Untersuchungsebene. Sie explizieren die im Diskurs involvierten normativen Anspri-

174 ygl. J. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, 203-206; das Zitat: Johann Baptist Metz, in: E.
Schuster/R. Boschert-Kimmig, Trotzdem hoffen. Mit Johann Baptist Metz und Ehe Wiesel im Gespréach,
Mainz 1993, 9- 58; hier 17.

153, B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, 79; G. Milller-Fahrenholz, Vergebung macht frei, 51.

® G. Haeffner, Schuld, 16.

7 vgl. R. Siebert, Kommunikatives Handeln und Transzendenz. Gerechtigkeit, Liebe und Versshnung; P.
Eicher, Die Botschaft von der Versdhnung und die Theorie des kommunikativen Handelns; beide in E. A-
rens (Hg.), Habermas und die Theologie. Beitrdge zur theologischen Rezeption, Diskussion und Kritik der
Theorie des kommunikativen Handelns, Disseldorf 1989, 65-95 und 199-223.
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che allgemein auf ihren versbhnenden Charakter hin oder fragen nach der Beurteilung
des diskursiven Prozesses im Zusammenhang einer kosmischer Versohnung zwischen
Gott und Welt. Von einer solchen Metatheorie des Versdhnungsdenkens aus lassen
sich zwar durch den Hinweis auf die notwendige gegenseitige Anerkennung der Dis-
kursteilnehmer normativ defizitére Verstandigungsversuche reklamieren; auf konkrete
Gestaltungsfragen sind derlei an ethischen Begriindungsfragen interessierte Ansétze
hingegen nicht vorbereitet, denn hier nehmen sie lediglich die im Diskursprinzip vor-
gangig gegebene Antwort in Anspruch. Weder ist die Anerkennung der Teilnehmer
gesichert, ja gerade um sie dreht sich die Auselnandersetzung um die Erinnerung, noch
ist sichergestellt, dai3 sich die Verletzungen, die den Anlal3 zum Diskurs geben, in ei-
ner diskursgemal3en Form zur Darstellung bzw. Geltung bringen lassen. Versbhnungs-
denken kann daher wohl nicht als Anwendungsfall der Diskurstheorie konzipiert wer-

den.

3.3 Vesobhnung als L ebenkdnnen in einer gemeinsamen Welt

3.3.1 Der Bruch zwischen L ebenswelten in einer Gesdllschaft

In einer Reihe von Beitrégen hat Thomas Hoppe die Situation in der Folge erlittenen
Unrechts und Entwiirdigung in modernen Diktaturen als ,,Zerbrechen( ) gemeinsamer
Lebenswelten*'"® beschrieben. Um den dadurch eroffneten Zugang zu Fragen des Um-
gangs mit belasteter Vergangenheit hinreichend zu wurdigen, ist es unerladich, auf
zwel - freilich intim aufeinander bezogene - Bedeutungsaspekte des L ebensweltbeg-
riffs hinzuweisen. Dieser flhrt zum einen, insofern er namlich phanomenologisch als
der ,,Ort* aufgefallt wird, an dem wir uns vorfinden und in den wir uns als urspriing-
lich eingebettet erfahren, zu psychologischen und existenziellen Analysen des Welt-
verlustes im Falle einer Erschiitterung. Zum anderen wird in der Lebenswelt, nun als

sprachliches Feld der Selbst- und Weltbeschreibung verstanden, die soziale und, darin

%8 T Hoppe, Leben trotz Geschichte, 84.
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verflochten, die je individuelle Selbstverstandigung geleistet.'” Die Lebenswelt in
diesem Sinn trégt jedoch nicht den Charakter eines Diskursgeflechtes, sondern bein-
haltet auch andere, z.B. narrative und darstellende Ausdrucks- und Handlungsmég-
lichkeiten. Das Auseinanderbrechen gemeinsam geteilter Lebenswelten in voreinander
fremde und unzugéangliche Wahrnehmungen macht sich hier als Sprach- oder Ver-

stéandnislosigkeit bemerkbar.

Den Ausgangspunkt der von Hoppe durchgefiihrten Analysen bildet die Beschreibung
der voneinander getrennten Welten, wobei die Welt der Opfer von Gewalt und Un-
recht aus beschreibungsstrategischen und vor allem aus ethischen Grinden an erster
Stelle steht. ,,Situationen extremer Ohnmacht und vdlligen Ausgeliefertseins bringen
eine Weltwahrnehmung mit sich, der nichts mehr als verladlich gilt - insbesondere
nicht das, was landlaufig fir ein Kennzeichen zivilisatorischer Normalitét gehalten
wird.«*® Charakteristisch fiir diese Welt ist eine durch Krankung und Verletzung her-
vorgerufene, existenzielle Verunsicherung und ein ,,Verlust des ,Weltvertrauans“181
auf der internen Wahrnehmungsseite, wie sie von Betroffenen immer wieder zur Spra-
che zu bringen versucht wird.'®? Es kommt eine systematische Unterlegenheit hinzu,
nicht nur in der Ohnmacht der Unrechtserfahrung selbst, sondern auch in objektiver
Betrachtung. Nie ist die Lebenswelt der Opfer die ,,herrschende®, sondern stets ist sie

eine der mit Definitionsmacht ausgestatteten Normalitét gegeniber fremde, oft nur

schwer vermittelbare Welt.

' Die von A. Baumgartner und G. Beesterméller vorgeschlagene Rede vom ,,Ethos einer Gesellschaft“ (A.
Baumgartner, Aufarbeitung der Vergangenheit, 537; vgl. G. Beestermdller, (Vor)Gelebte Versdhnung als
Weg in die Zukunft, 211) biif}t gegeniiber dem Lebensweltbegriff durch weitere semantische Befrachtung,
namentlich durch die Einbeziehung von kollektiven Handlungsmusters und -orientierungen, Prézision ein.
Zur Konkretisierung ethischen Sprechens wéren eher kleinformatigere Begriffe wiinschenswert. Es bietet
sich eine Spezifizierung Uber den Begriff der kollektiven Identitét an, vgl. im vorliegenden Kontext dazu T.
Hoppe, Leben trotz Geschichte, 91 f.; A. Falconer, Erinnerungen zur Versthnung fuhren, 469 f.; P. Hiner-
mann, Konflikte und gemeinsame Zukunft. Zur Frage von Schuld und Versthnung in unserer Zeit, in: H.
Weber (Hg.), Konflikte und gemeinsame Zukunft. Zur Frage von Schuld und Erldsung in unserer Zeit, Bonn
2000, 8-1 1; hier 9.
T. Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 139. - Zur Beschreibung der Opferwelt vgl. ders., Leben trotz Ge-
schichte, 84-86.
81T, Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 139.
82 Erwahnt seien die Werke von Imre Kertsz und Ehe Wiesel. Zu den Schwierigkeiten des zur Sprache brin-
gensvgl. 1. Kertédsz, Wem gehort Auschwitz? In: Die Zeit vom 19.11.1998, 55f.; R. Rurup, Umkampfte Er-
innerung. Zum Umgang mit dem Holocaust in den Vereinigten Staaten, in: Die Zeit vom 8.2.2001, 43 1.
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Die Lebenswelt der Tater gewinnt bei Hoppe kaum eigenes Profil*® - aus vier guten
Grunden: Zum einen halt die Tatererfahrung den Menschen allgemein nicht in ver-
gleichbarer Weise gefangen wie das Opfersein. Eine soziale Eingliederung ist aus-
sichtsreicher, zumal, dies ist der zweite Grund, in modernen Diktaturen, in denen Mit-
laufer und Zuschauer nur vermeintlich unbetelligt sind, die Grenzen zur Normalitét
flieRend sind. Der wichtigste Grund liegt jedoch in den oft schleichenden Methoden
der Machtausiibung in modernen Diktaturen. ,,Die Verstrickung von Tétern kann Mo-
mente der Versuchung, wenn nicht der moralischen Erpressung aufweisen, so dal3 sich
fragen a3, ob bestimmte Formen der Verstrickung nicht die klare Unterscheidung in
Titer und Opfer problematisch werden lassen.“’® Diese anhand von Praktiken des

MfS eindriicklich ausgewiesene™

Zurlckhaltung darf jedoch nicht Ubersehen lassen,
dal’ zumindest an der Spitze der Systeme nicht erpresste Verantwortliche agieren und
deshalb an der Kategorie der Tater ausdriicklich festgehalten wird.*®® Schlieflich ist
als Grund fur diese Asymmetrie die ethische Voreinstellung zu nennen, nach der das
unverschuldete Leiden die Reflexion anst63t und leitet, und das wird von den Opfern

getragen.

Versdhnung ist als Heilung dieses Bruches zwischen den Lebenswelten anzusehen,
doch in Hoppes Ansatz wird diese Aussicht von vornherein mit deutlicher Zurlckhal-
tung gefuhrt. Nicht nur ist der Weg der Opfer in die Normalitét durch Miftrauen auf
der einen und Entfremdung auf der anderen Seite behindert sowie von den Gefahren
der erneuten Verletzung und Retraumatisierung gefahrdet; auch férdert die Normali-
tétsnahe der Téter die scheinbare Glaubwurdigkeit ihrer Ausfltichte und retten sich die

«187 _ n|Cht

LUgen der Diktatur — wie etwa der Verweis auf eine ,,Ausnahmesituation
selten in die postdiktatorische Normalitdt hiniiber. ,,Wo derartige ideologische Kon-

strukte auch nach Ende einer Phase politischer Repression die Deutung der eigenen

18 Anders H.-J. Tiick, der in Versdhnung zwischen Tatern und Opfern eine symmetrisch konstruierte Analyse
der jeweiligen Situationen vornimmt, freilich nicht unter einer ethischen, sondern unter einer soteriologi-
schen Perspektive.

8 T. Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 140.

% vgl. T. Hoppe, Von der Last der Erinnerung. Zum Umgang mit jiingster Vergangenheit im geeinten
Deutschland, in: W. Schreer/G. Steins (Hg.), Auf neue Art Kirche sein. Wirklichkeiten, Herausforderungen,
Wandlungen, Miinchen 1999 (FS Josef Homeyer), 320-336.

18 y/gl. T. Hoppe, Leben trotz Geschichte, 88 f.; ders., Von der Wiirde der Opfer, 140.

87 T.Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 140.
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Geschichte bestimmen, scheint die Zasur in die getrennten Welten der Opfer und Téter
unaufhebbar.“*® Versshnung ist daher nicht allein vom Guten Willen Versdhnungs-
williger abhéngig, sondern erfordert einen Kampf gegen benennbare Widerstande™
um ,,einen authentischen Begriff von Erinnerung**®, der Einseitigkeiten und Bequem-
lichkeiten vermeidet und die Perspektive der Opfer hinreichend zur Geltung bringt.
Der Bruch zwischen den Lebenswelten konnte als geheilt gelten, d.h. in einem einge-
schrankten, aber sozialethisch belangvollen Sinn kdnnte von Versbhnung gesprochen

. N L . . . 1el01
werden, wenn ,,die auszusOhnende Situation als gemeinsame erinnert wird“™".

3.3.2 Keine Versohnung ohne Gerechtigkeit und Wahr heit

Hétte man das Unrecht benannt und anerkannt sowie die Mechanismen und eindeutig
Verantwortlichen des Unrechtssystems aufgedeckt, wére erst eine Voraussetzung er-
reicht, um darauf die Versdbhnungsarbeit in eénem unspezifischen Sinn zu griinden. Um
eine authentische Lebenswelt, in der Opfern Gerechtigkeit widerfahrt und Téater als
Tater benannt werden, im gesellschaftlichen Leben einzuldsen, ist in einem Rechts-
staat zundchst der Weg der strafrechtlichen Verfolgung vorgezeichnet. Diese sieht sich
jedoch im Falle systemisch veriibten, menschenverachtenden Unrechts charakteristi-
schen Schwierigkeiten und Infragestellungen ausgesetzt, die Zweifel an der Einldsung
der Gerechtigkeitsforderung auf strafrechtlichem Weg aufkommen lassen. Neben der
oft hervorgehobenen Menge der zu verfolgenden Straftaten'® und dem Problem des

Ruickwirkungsverbotes'

hebt Thomas Hoppe weitere Beeintréchtigungen hervor, die
sich fir die juristische Verfolgung speziell in modernen Diktaturen begangenen Un-
rechts ergeben. Die Zersetzungsstrategie des MfS etwa zerstaubt die Verursachung der
erheblichen Zerstérungen, die in den Opfern angerichtet werden, auf der Téaterseite zu

einem Mosaik von kaum verfolgbaren Einzeltaten; die gleiche Strategie verwischt, wie

88 T Hoppe, Dieinternationale Diskussion iiber den Umgang mit belasteter Vergangenheit, 12.

189 Vgl. Ausdriicke wie ,,Ringen* (ebd., 14), ,entreien” (vgl. ebd., 15) ,,Arbeit* (ebd., 13; Leben trotz Ge-
schichte, 98), ,,iiberwinden‘ (Leben trotz Geschichte, 90).

T. Hoppe, Von der Wirde der Opfer, 141. - ,,Authentisch* bedeutet in diesem Zusammenhang vor alem,
daR die Erinnerung von Mythenbildung und Instrumentalisierung in politischem Interesse frei bleibt.

91T, Hoppe, Leben trotz Geschichte, 91.

192 vgl. ebd., 95; M. Sievernich, Die neue Schuldfrage, 681, hier der Hinweis, dai? es sich um ein sehr altes, bis
ins 5. Jahrhundert zuriickreichendes Problem handelt.

Vgl. T. Hoppe, Die international e Diskussion Uber den Umgang mit bel asteter Vergangenheit, 17.
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erwahnt, die Téater-Opfer-Unterscheidung und |43t als benennbare Straftéter schlief3-
lich vor allem digenigen erscheinen, die an den ausfiihrenden Enden eines uniber-
sichtlichen Handlungsnetzes auftraten.*** Auf héheren Ebenen wird die Verantwortung
hingegen eher als politische, nicht als juristische fassbar. Aber die Probleme der straf-
rechtlichen Verfolgung spiegeln nicht nur die Handlungsstrukturen der Diktatur as
neue Ungerechtigkeit, sondern auch die Grenzen des eigenen Vorgehens. So stellen
mangel hafte Rehabilitierungsmoglichkeiten der Verurteilten und das Davonkommen
derjenigen, die ihre Verbrechen zu vertuschen verstehen, weitere Quellen der Unge-

rechtigkeit dar.'*®

Trotz dieser Grenzen kommt fir Hoppe eine generelle Amnestie nicht in Frage, well
sie, abgesehen von den politischen Folgen,*® den Opfern die Gerechtigkeit offen ver-

«197 \wiirde. Die moralische

weigern und von diesen ,,als eine Verhohnung empfunden
Forderung nach Gerechtigkeit bleibt daher auch bei den begrenzten Moglichkeiten
juristischer Verfolgung dieser Straftatkomplexe, die oftmals einer faktischen Amnestie
nahekommt, bestehen. Den Opfern Gerechtigkeit widerfahren zu lassen und ihre Wiir-
de, so weit es geht, wieder aufzurichten, ist auch eine Motivation der ansonsten eigen-
standigen, im Begriff der authentischen Erinnerung implizierten Wahrheitsforderung.
Wenn und soweit Unrecht nicht juristisch geahndet werden kann, so ist es wenigstens

in moralischen Kategorien zu benennen.

Die Authentizitit der Erinnerung wird zum einen auf eine ,,[w]issenschaftliche Aufkla-
rung iiber die historische Wahrheit“'*® hin spezifiziert, d.h. durch die Deutung der Ver-
gangenheit aus einer distanzierten und objektivierenden Perspektive sind die erinner-

«19 7sammenzufiihren. Im Vorder-

ten Welten in einer ,,Erinnerungsgemeinschaft
grund steht dabei die sprachliche Verstandigung Uber die Vergangenheit auf politi-

scher Ebene, so dal? die personlichen Ausfliichte von Téatern ihren vereitelnden Cha

19 vgl. ebd., 18.

1% vgl. T. Hoppe, Leben trotz Geschichte, 95.

1% Dassind: der Erhalt der alten Hierarchien, deren Verbrechen ohne Folgen bleiben, sowie die Begiinstigung
der erneuten Etablierung des diktatorischen Systems, vgl. ebd., 93f.

97 Epd., 94.

% Ehd., 97.

1% T, Hoppe, Dieinternationale Diskussion tiber den Umgang mit belasteter Vergangenheit, 15.
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rakter einblfRen und als Widerstande vor allem die Mythenbildungen der Siegerge-
schichten zu bewdltigen sind. Ein weiterer Vortell ist die Prézision, mit der die Deu-
tung der Vergangenheit in den Sozial- und Geschichtswissenschaften betrieben wird,
die a's solche zwar nicht die wirklichen Lebenswelten regeln wird, aber die politische
Instrumentalisierung der Geschichte unter Kontrolle zu halten hilft. Daneben gehdren
nichtdiskursive Formen der Erinnerung unabweisbar zur Lebenswelt. Mithin darf die
kinstlerische Darstellung als Arbeit an Authentizitét und Wahrheit Uber belastete Ver-
gangenheit nicht Ubergangen werden, will man nicht einer rationalistischen Fehldeu-

tung des Sozialen und der kollektiven Erinnerung aufsitzen.

Zum anderen wird versucht, die Wahrheitsforderung mit Hilfe von Wahrheitskommis-
sionen einzulsen, in deren Anhorungen Opfer wie Téter zu Wort kommen. Damit
verbunden sind offentliche Auseinandersetzungen um die Vergangenheit, womit das
Erinnern auf eine im Vergleich zur wissenschaftlichen Aufklérung breitere Basis ge-
stellt und unmittelbarer in die Lebenswelt eingefugt wird. Die Erfahrungen mit dieser
Einrichtung erntichtern jedoch, denn sie wird von den fur das Unrecht Verantwortli-
chen nicht selten strategisch zum Erwerb von Straffreiheit genutzt. Als Ergebnis stellt

<200

sich dann leicht ,,Wahrheit ohne Gerechtigkeit - und ohne Reue“™" ein. Fur die Opfer
besteht zugleich die Gefahr, durch die Konfrontation mit ihren Folterknechten in der
Wahrheitskommission erneut ihre Unterlegenheit demonstriert zu bekommen und ihre
Leiden - bis hin zur Retraumatisierung - neu durchleben zu missen. Zur Minderung
der Méngel beider Vorgehensweisen, Gerechtigkeit fir die Opfer anzustreben, macht
Hoppe auf einen Vorschlag tber deren Kombination aufmerksam: ,,Die Kooperations-
bereitschaft mit der Kommission solle dann nicht strafbefreiend, wohl aber strafmin-

. 201
dernd wirken.*

20 T Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 142.
21 T Hoppe, Die internationale Diskussion iiber den Umgang mit belasteter Vergangenheit, 18, unter Verweis
auf S. Ulrich (Schmerzvolle Wahrheiten, in: SZ 7.1.1999. 4).
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3.3.3 Uber dieengen Grenzen der Ver sdhnungsar beit

Der sozide Ansatz im Versbhnungsdenken ist auf zwel letzte Ziele ausgerichtet: die
Restitution der Wirde derjenigen, die mittelbar oder unmittelbar Opfer von Gewalt
und Unrecht geworden sind, und die Etablierung einer Gesellschaft, die fur die Zu-
kunft nach M&glichkeit keine weiteren derartigen Belastungen mehr erwarten &M%, In
beiden Hinsichten, vor alem aber im Blick auf die Wiederaufrichtung der Wirde der
Opfer, mul jedoch Niichternheit angemahnt und vor Vorstellungen wie ,,Wiedergut-
machung® gewarnt werden. ,,Ein beschidigtes Leben bleibt beschéddigt; niemand kann
die zu Tode Gequélten ins Leben zuriickholen; es gibt Formen der Zerstérung sozialer
Beziehungen und Lebenswelten, die irreversibel sind, so dai ale Anstrengungen zur
,Bewiltigung‘ dessen, was erfahren wurde, an der Endgiiltigkeit der angerichteten
Zerstorung scheitern.«?% Insbesondere bei schwerwiegenden Beschédigungen sind die
Aussichten auf Versdhnung eher gering, und es kann kaum mehr geleistet werden, als
den Opfern finanzielle und therapeutische Hilfe bei der Trauerarbeit anzubieten und
sie mit ihren Erinnerungen nicht isoliert zu lassen. Echte Versbhnung involviert Tater
und Opfer unvertretbar, und ein solcher Prozef3 der Vergebungsbitte und -annahme

| &%t sich von auf3en schwerlich einleiten.

Lediglich die Rahmenbedingungen fir solche Prozesse stehen der Versbhnungsarbeit

«23 in denen Opfer weitge-

offen, sei es durch die Bereitstellung ,,geschiitzter Rdume
hend risikofrei aus ihrer Isolation heraustreten sowie Téter und Opfer aufeinander zu-
gehen konnen, oder - und hier kommt ein praventiver Aspekt ins Spiel - durch die
EinfluBnahme auf die sprachliche Lebenswelt. Man wird in diesen Anstrengungen
auch dann einen Wert erkennen, wenn sie sich nicht in echter Versbhnung zwischen
Opfern und Tétern vollenden, denn fir die Opfer geht es primar darum, dal sie mit
ihren Erfahrungen weiterleben kénnen und die offentliche Anerkennung des ihnen wi-

derfahrenen Unrechts erwirkt wird. Dieses Ziel impliziert keinen ausgeglichenen und

22T Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 143.
% Ebd., 145.
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versohnten Weltzustand, den zu erwarten einen schwer nachvollziehbaren Optimismus
bedeutete.

Auch im Kampf um die authentische Erinnerung wird die Versdhnungsarbeit sich eine
empfindliche Begrenztheit eingestehen miissen. Denn abgesehen von der einzukalku-
lierenden Unmoglichkeit, die Verletzungen Uberhaupt angemessen zur Sprache zu
bringen,?® wird man von der Pflege der sprachlichen Lebenswelt keinen harmoni-
schen Fortgang der Geschichte erwarten dirfen. Authentische Erinnerung zieht weder
Frieden noch Uberhaupt eine friedliche Selbstartikulation in der Lebenswelt nach sich,
denn diese ist in sich pluralistisch und von unterschiedlichen, zumeist nicht an den
Opfern von Menschenverachtung orientierten Interessen gepragt. Hier kann es vorder-
hand um nicht mehr gehen, als ,,gegen das allmihliche Vergessen anzuarbeiten, das
iber Zeit die Opfer ein zweites Mal zu Opfern werden 146t?®. Die Wahrheit kann die
Wiirde der zu Opfern Gewordenen auch in einer nicht versbhnten Welt wieder aufrich-
ten helfen, und gerade in dieser sind Erkenntnisse tiber die Mechanismen systemischen

Unrechts zur Friherkennung unerl&lich.

Diese Einsichten in die engen Grenzen der Versbhnungsarbeit schiitzen nicht nur vor
,unbedachter Versshnungsrhetorik?*, sondern lassen dariiber hinaus den Wert die-
ser Arbeit erkennen, auch wenn sie nicht in den Erfolg einer gelungenen Versthnung
mindet. Sie geben schliefdlich Aufschlufld Uber den Charakter des eigenen Tuns as
theologisches, d.h. hier findet ein Ubergang von Sozialethik zur Rede von Gott statt.

Das menschliche Bemihen um Versthnung ist, so Thomas Hoppe, massiv mit der
Moglichkeit des Scheiterns und der Ahnung der Aussichtslosigkeit konfrontiert, kon-
kret: ,,Ethik ist nicht imstande zu verhindern, dafl ein Mensch an dem Leid zerbricht,

das er zu tragen hat.“?®” Zwischen Resignation und unbegriindetem weltgeschichtli-

2% vgl. dazu ebd., 143.

25 Ehd.

26 T, Hoppe, Die internationale Diskussion tiber den Umgang mit belasteter Vergangenheit, 10. - Hierher geho-
ren neben einer zu freiziigigen und undifferenzierten Verwendung von ,,Verséhnung* in 6ffentlichen Dis-
kussionen auch Ausdriicke wie ,,Wiedergutmachung®, , Bewaltigung* und ,,Aufarbeitung®.

27 T, Hoppe, Leben trotz Geschichte, 100.
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chem Optimismus richtet sich die Hoffnung, von der die theologische Sozialethik |ebt,
auf den Gott, der nicht nur Heil und Gnade zugesagt hat, sondern dem auch das Leiden
nicht fremd ist. Sie sieht sich daher gerechtfertigt, ,,am Sinn auch desjenigen Handelns
festhalten zu kénnen, das vor den Augen der Welt scheinbar vergeblich war“?®®, Wah-
rend der Umgang mit belasteter Vergangenheit dort stillgestellt bleibt, wo man welt-
immanent verbleibt und sich in anasthetisierende (Sieger-)Geschichten einspinnt, kann
die theologische Sozialethik die Frage nach der Versbhnung offenhalten und dadurch
die Lebenswelt bleibend irritieren, ohne selbst fur Versdthnung aufkommen zu kénnen.
Im Feld zwischen dem schon beginnenden und dem noch ausstehenden Reich Gottes
konnen die Erfolge soziaer Verstandigung als Gnadengeschehen gedeutet werden und
brauchen nicht als gluckliche Zufélle in der geschichtlichen Erinnerung depotenziert
zu werden. Zugleich kann das unabgegoltene Leiden vor Gott, der nun als der mit den

L eidenden Solidarische aufgerufen wird, zur Anklage gebracht werden.

Versdhnung bleibt durch die Arbeit der Theologie zumindest als formuliertes Deside-
rat und begrindete Moglichkeit im Prozef3 der individuellen wie kollektiven Selbstver-
stéandigung des Menschen dadurch virulent, dal3 man die Opfer nicht vergifst und im
Verweis auf Gott die unabweisbare Frage nach dem Sinn ihres Leidens wach- und ih-
rerseits fur sinnvoll halt. Als die bei allem Scheitern in der Versbhnungsarbeit blei-
bende Funktion der Reflexion auf Schuld und Versdhnung ist daher die Sensibilisie-

rung der Lebenswelt fiir die Theodizee zu nennen.”®

3.4 Zur Bestimmung der kirchlichen Rolleim Ver sbhnungsgeschehen

Was folgt fur die kirchliche Versohnungsarbeit aus diesen Einsichten in die spezifi-

schen Umsténde und Folgen sozialer Briche? Titus Neufeld ruft zum Ausgang aus

2% Epd., 101.

29 v/qgl. ebd., 100. - Zur Theodizee as die offenzuhaltende Klage der Leidenden vor Gott vgl. J. B. Metz, The-
odizee-empfindliche Gottesrede, in: Ders. (Hg.), Landschaft aus Schreien. Zur Dramatik der Theodizeefra-
ge, Mainz 1995, 81-102; G. Neuhaus, Zwischen Protestathei smus und ErlésungsgewiZheit. Auf dem Weg zu
einer christologischen Theodizee, in: K. Mller (Hg., in konzeptioneller Zusammenarbeit mit Gerhard Lar-
cher), Fundamentaltheologie - Fluchtlinien und gegenwértige Herausforderungen, Regensburg 1998, 101-
118; hier 114 ff.; H. Haring. Téter und Opfer, 58.
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einer zuriickgezogenen und selbstbeziiglichen Religiositét und zur konsegquenten
Nachfolge Jesu Christi im Dienst an der Versohnung auf: ,,Was hétten unsere Kirchen,
was hétten wir Menschen und Welt, und damit letztendlich Gott, Besseres, Schoneres,
Zukunftstréchtigeres anzubieten und zu geben! Versohnte sind Sauerteig in ihrer Um-
welt. (...) Anstecken durch Versohnung, anstecken zur Versohnung: Das ist unzweifel-
haft ein alle Christen in Pflicht nehmender Grundauftrag fir eine umfassende Versoh-
nungs-Kultur.«?° Abgesehen davon, daR hier einmal mehr die soziale Dimension der
Versdhnung in personale Kategorien eingespannt wird, wird man diesen Appell fir
konkretisierungsoffen halten mussen. Das Einfordern einer VersdthnungsKultur fuhrt
zudem von konkreten, sozialen Vorkommnissen und Kontexten fort, indem es die
Aufmerksamkeit nicht auf die wirklichen Unversdhntheiten richtet, sondern auf die

Grundhaltung derjenigen, die sich fiir Versdhnung einsetzen.?**

Michael Sievernich empfiehlt als Folgerung aus seiner Analyse systemisch vertbter
Gewalt eine ,,Diakonie der Verséhnung“m. Neben den Erfordernissen der authenti-
schen Erinnerung, die auch vor der Kirche nicht Halt machen dirfe, beinhaltet diese
Empfehlung zunéchst die Aufforderungen, den Menschen seelsorglich beizustehen, die
anstehenden Konflikte anzusprechen und zu I6sen, ethische Orientierungen zu geben
und Grundwerte erzieherisch zu vermitteln, sodann die Forderung nach einer ,,religio-
se[n] Unterweisung, die den christlichen Umgang mit Schuld und die Mdglichkeit der
Vergebung und der Umkehr vom bésen Tun ins Spiel bringt““*. Diese an sich wiin-
schenswerten Zielvorstellungen erweisen sich angesichts der im vorigen Abschnitt
angesprochenen Erfahrungen und erérterten Problemlagen a's aul3erordentlich ambiti-

oniert. Sievernichs Beitrag macht zudem deutlich, dal3 zwischen der |st-Feststellung,

20 T Neufeld, Dienst der Versshnung. Anmerkungen zu einem pastoralen Grundauftrag, in: T. Eggensperger

u.a (Hg.), Versbhnung, 232-246; hier 246.

Selbiges |/t sich zu Weckel und Beestermdller sagen, deren Empfehlungen auf eine langanhaltende ,,prak-

tische Solidaritit* (L. Weckel, Menschenrechtsverletzungen und Versdhnung, 133) bzw. auf ein ,,gelebte[s]

Ethos der Versohnung* (G. Beestermoller, (vor)Gelebte Versohnung als Weg in die Zukunft, 213) lauten.

Beestermdllers Vorschlag ist ferner durch eine sehr optimistische Einschdtzung der kirchlichen Einflu3-

maoglichkeiten in der Gesellschaft gekennzeichnet.

212 M. Sievernich, Historische Schulderfahrung und Seelsorge, in: Lebendige Seelsorge 42 (1991), 233-238;
hier 237.

23 /gl ebd., 238; das Zitat ebd.
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«214

den ,,Deformationen der Seele”~", und den Soll-Vorstellungen einer erfolgreichen

Versohnungsarbeit eine L ticke hinsichtlich konkreter Handlungsanwei sungen klafft.

Nicht zuféllig geht schliefdlich Jan-Heiner Tiick von einem endzeitlichen Erlésungs-
szenario aus, um das Thema Versohnung zu thematisieren und ,,die Relevanz von
Kreuz und Auferstehung fiir alle Menschen aller Zeiten“*" herauszustellen. Auch hier
wirkt die christliche Antwort angesichts der realen Erfahrungen bleibender Unver-
sbhntheit auf selten der Tater und Opfer?'® eher wie die Formulierung einer Hoffnung
denn wie eine konkrete Antwort auf soziale Verwerfungen. Die definitive Unmdglich-
keit einer Versbhnung der Toten verweist ihn in die eschatologische Perspektive und
auf die Inanspruchnahme von Gottes unbedingtem Versohnungswillen, um an der
christlichen Versbhnungshoffnung festzuhalten zu kénnen. Diese soteriologischen
Uberlegungen bringen Gottes V ersbhnungszusage antizipatorisch ins Spiel und stehen
daher im Modus eines von Johann B. Metz so genannten ,,Vermissungswissens“217.
Eine néhere Spezifizierung des aus diesem Wissen inspirierten Handelns fehlt auch

h| er 218

Vorkehrungen dieser Art dirfen nicht als unzulassige Weltentriickung gedeutet wer-
den, sondern sie bringen mit Hilfe der Formulierung eines Aktions- bzw. eines Ver-
sbhnungsideals zum Ausdruck, was bel Thomas Hoppe direkt ausgesprochen wird, dal3
namlich im Blick auf Vers6hnung ,,nur weniges (...) im Sinn planbarer Schritte mog-
lich zu sein [scheint]“***. Weit davon entfernt, Sachwalterin der von Gott geschenkten
Versohnung zu sein, mul} die Kirche sich damit begnigen, ausdauernd eine Hoffnung
zu verkiinden und womadglich Hilfestellungen zu leisten: Wenn die Versdhnung selbst
nicht in der Hand der Kirche liegt, so kann sie offenbar kaum mehr tun, als Zeichen
der Versbhnung zu sein sowie deren Moglichkeitsbedingungen zu fordern und zu be-

gleiten. Eine von der sozialen Wirklichkeit ausgehende Theorieform weist hier notge-

4 Epd., 235.

25 J-H. Tiick, Versdhnung zwischen Tétern und Opfern, 364.

26 v/gl. die biindige Zusammenfassung ebd., 381.

217 3. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesellschaft, 11.

28 7um Verhdtnis von Eschatologie und Ethik vgl. T. R. Peters, Uber Nshe und Ferne Gottes, in:
T. Eggensperger u.a. (Hg.), Versdhnung, 136-149.

2° T Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 144.
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drungen eine Leerstelle auf, die von der Praxis, speziell von der kirchlichen Praxis her

aufzufillen ist.

Die Kirche ist daher, wo es um Versdhnung in sozialer Dimension geht, in erster Linie
als soziale Institution herausgefordert. Hier hat sie nicht priméar den Versdhnungswil-
len Gottes wirksam zu verkindigen oder gar Heilung zuzusagen, sondern aus eben
diesem zugesagten Geist in der Gesellschaft zu handeln und sich zu bewahren. Dies
gilt um so mehr, als die Kirche as soziale Ingtitution ihrerseits nicht auf3erhalb bela
steter Vergangenheit steht, sondern auf vielfache Weise in sie hineinverstrickt ist und
sich auf ihre Glaubwiirdigkeit hin befragen lassen muR.?® Der im August 2000 einge-
richtete Versbhnungsfonds der katholischen Kirche in Deutschland wird beispielswei-
se einer derart beschriebenen Rollendefinition gerecht, weil sein Konzept an den Er-
fahrungen erlittenen Systemunrechts Mal3 nimmt und sie nicht mit einer abstrakten
Versohnungsbotschaft stillstellen will. Statt dessen werden durch ihn die Engagements
gefordert, die aus der konkreten Versthnungsarbeit mit den Betroffenen erwachsen
und an deren Bediirfnissen ausgerichtet sind.??* Ebenfalls eine hinsichtlich der Briiche
zwischen den Lebenswelten indirekte Form der Auseinandersetzung ist die Herstel-
lung von Offentlichkeit ,,[dJurch 6ffentliche Ehrungen der Opfer, Gedenkstittenarbeit,
historisch wie didaktisch mit Sorgfalt konzipierte Publikationen, Medienarbeit und
Uberhaupt die Thematisierung dieser Problematik im Bereich von Erziehung und Bil-
dung*??, ferner durch Lobbyarbeit und Eingriffe in 6ffentliche Debatten. Dabei geht
es nicht allein um eine authentische Erinnerung angesichts belasteter Vergangenheit,

sondern auch um wichtige Beitrage zur Pflege der lebensweltlichen Atmosphére,” in

220 \/gl. Sekretariat der Deutschen Bischofskonferenz (Hg.), Gerechter Friede, Bonn 2000 (Die Deutschen Bi-
schofe; 66), Nrn. 168 f.; zur DDR vgl. E. Neubert, Vergebung oder WeiRwéascherei. zur Aufarbeitung des
Stasiproblems in den Kirchen, Freiburg 1993, 151; zu Sudafrika vgl. G. Mller-Fahrenholz, Kann die
Wahrheit ein Volk versdhnen, 166-168; zu Irland vgl. A. Falconer, Erinnerungen zur Versthnung fuhren,
470 f.; zur Frage nach der Glaubwirdigkeit in der Katechese vgl. J. Sayer, Schritte der Versthnung in einer
unversdhnten Welt, 740.

Vgl. G. Albert, Der Versdhnungsfonds der Katholischen Kirche in Deutschland - Strukturen und Arbeits-
weise, Rede beim Tagungskongress ,Gegen Unrecht und Gewalt - Erfahrungen und Perspektiven kirchlicher
Versthnungsarbeit am 30.1.2001 in Mainz (Ms.); der angezeigten Zurlickhaltung folgen auch die Vorschla
geinT. Hoppe, Von der Wirde der Opfer, 143-145, und A. Walser, Schuld und Schuldbewaltigung in der
Wendeliteratur, 269: finanzielle Unterstiitzung, therapeutische Betreuung, geschiitzte Raume zu Selbstfin-
dung, Trauerarbeit und Begegnung.

2T Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 141.

22 ygl. ebd., 144.

221

55



der auch die Opfer menschenverachtenden Unrechts Ieben kénnen. Damit sind nicht
nur Ton und Stil der alltéglichen Normalitét angesprochen, sondern auch die geltenden

Plausibilitéten, die in 6ffentlichen Debatten die Bewei dasten verteilen.

4.  Ausblick

Die Durchsicht neuerer theologischer AuRerungen zum Thema Verséhnung hat erge-
ben, dal3 sich hier zwei Modelle abzeichnen, von denen das eine auf gestérte und wie-
derherzustellende Beziehungen zwischen Personen Bezug nimmt, wahrend das zweite
Versdhnung primér auf der sozialen Ebene als eine Frage der Gerechtigkeit zu erfassen
sucht. Unbeschadet einer Moglichkeit, beide Modelle in einer allgemeinen Theorie der
Versdhnung miteinander zu verbinden, ist einstweilen festzustellen, dal3 hier zwel un-
terschiedliche Versbhnungsbegriffe eingesetzt werden, die mit den Ausdriicken ,,Hei-
lung* bzw. ,,Verstindigung* einer Analyse néherzubringen versucht wurde. Behauptet
wurde ferner, dal3 die beiden Begriffe nicht gegeneinander ausgespielt werden konnen,
d.h. dal3 sie einer pragmatischen, von der jeweiligen theologischen Untersuchungsab-
sicht abhéngigen Entscheidung offenstehen. Eine erfolgreiche - keine Bedeutungsver-
armung nach sich ziehende - Reduktion etwa des sozialen auf den personalen Begriff
ist bislang weder geleistet noch zu erwarten. Es ist daher zur Vermeidung von Mif3-
verstandnissen unerldidlich, den jeweiligen Diskurs zu benennen, in dessen Rahmen

Uber Versbhnung nachgedacht wird.

Gleichwohl zeichnet sich ab, dal’ der personale Versohnungsbegriff der urspriingliche-
re ist, weil Versohntsein ein Zustand ist, der Personen bzw. personalen Beziehungen
zugesprochen wird, wahrend von einer ,,versohnten Gesellschaft* nur in einem abge-
leiteten Sinn gesprochen werden kann. Die Vertreter des sozialen Paradigmas sind sich
dessen bewufdt und zeigen sich Uberdies regelmaidig letztlich am menschlichen Indivi-

66224

duum, am ,,Subjektsein aller“" interessiert. Insofern ist das soziale Paradigma in den

oben vorgestellten integrativen Ansatzen nicht als Alternative, sondern als Ergénzung

224 3. B. Metz, Glaube in Geschichte und Gesell schaft, 80.
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zum personalen zu verstehen, dessen Einsichten und Anliegen nicht preisgegeben,
sondern in einer erweiterten Perspektive eingeholt werden.® Ein Verzicht auf eine
psychologische oder philosophische Beschreibung der menschlichen Person und ihrer
durch Entwirdigung erlittenen Beschédigungen als Element einer sozialwissenschaft-
lichen Reflexion liefe Gefahr, die personlichen Hemmnisse auf dem Weg der Versoh-
nung auf dem Wege der Abstraktion auszublenden. Als Folge kann die bleibende Un-
versohntheit der Opfer unverstanden bleiben und auf sie ein 6ffentlicher Versohnungs-
druck ausgelibt werden - es sei in diesem Zusammenhang noch einmal an die Unmog-

lichkeit stellvertretender Vergebung erinnert.”

Ferner gilt es, die Rede Uber Versdhnung pragmatisch zu kennzeichnen. Dient sie da-
zu, eine soziale Wirklichkeit zu beschreiben, wird man zurtickhaltender hinsichtlich
ihrer Brauchbarkeit sein missen, as im Falle ihrer Verwendung zur Artikulation der
christlichen Hoffnung und einer daraus sich rechtfertigenden Praxis. Umgekehrt lassen
sich Unterschiede in der Beurtellung von Versthnungsaussichten mitunter auf ver-
schiedene Zugriffe zurtickfihren. So schlief3t Elisabeth Seidler im Rahmen ihrer philo-
sophischen Entfaltung des Vers6hnungsbegriffs dort, wo Schuld ,,Identitdt oder den
Lebensentwurf eines anderen nicht nur storte, sondern zerstorte“?’, Versdhnung als
unmoglich aus. Gerade um solche Félle gravierender Schuld kreisen hingegen die
theologischen Versuche, Versohnung zu denken, d.h. die behauptete Unméglichkeit
wird theologisch im Namen der christlichen Hoffnung problematisiert. Zugleich stellt
Seidler im Blick auf reale Versdbhnungsprozesse ethische Kategorien zugunsten einer
psychologischen Betrachtungsweise zuriick. Ihr zufolge greift ,jede kognitiv-

moralische Perspektive zu kurz“?® und fiihrt die Rede von Schuld und Vergebung auf

25 Diese Einschitzung 148t sich ebenfalls bis zu Metz zuriickverfolgen, der ausdriicklich von einem ,,Korrek-

tiv fir die Theologie spricht, deren Kontinuitét ansonsten gewahrt wird, vgl. ebd., 27.

Vgl. T. Hoppe, Von der Wirde der Opfer, 144; vgl. dazu J. Peters, Die Funktion der Vergebung in sozialen
Beziehungen, 84 f. - Der Beitrag Raymond Studzinskis (Erinnere dich und vergib: Die psychologischen Di-
mensionen der Vergebung, in: Concilium 22 (1986), 89-95) belegt die Gefahr eines fast unmerklich aus
psychologischer Analyse erwachsenden Versdhnungsdrucks, vgl. ebd., 93 f.; auch eine Festlegung in der
Frage, wer den ersten Schritt zur Versdhnung zu tun habe, ist geeignet, Druck auszutiben, vgl. A. Baumgart-
ner, Aufarbeitung der Vergangenheit, 540; G. Beestermdller, (vor)Gelebte Versdhnung als Weg in die Zu-
kunft, 207; dagegen T. Hoppe, Von der Wirde der Opfer, 144 f.

227 E, Seidler, Versdhnung, 46.

8 Ebd., 39.
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das Paradox der Vergebung zuriick.”® Die meisten theologischen Ansétze verzichten
im Gegensatz dazu nicht auf ein ethisches Instrumentar. Und auch Seidler selbst
schliefdt mit der Feststellung, dal? eine Preisgabe des Ethischen in der Philosophie an-
gesichts realer Unversohntheiten als empfindliches Defizit wahrgenommen werden
mulB: ,,Es gibt eindeutige Schuldzusammenhénge und zerstérende Konfliktauswirkun-
gen, angesichts derer es unmoralisch ware, die moralische Perspektive aufzugeben - es
sind jene, angesichts derer auch keine Hoffnung auf Versbhnung besteht, bzw. die Re-

de von Versdhnung Hohn, nicht Hoffnung bedeutet.***

Der Vergleich zwischen Seidlers Ausfiihrungen und denjenigen Ansétzen, die einen
theol ogischen Versohnungsbegriff beanspruchen und explizieren, macht deutlich, dai3
mit der Suspendierung der Glaubensperspektive in der wissenschaftlichen Reflexion
auf - seitens der Betroffenen durchaus als moralisch aufgefaldte - schwerwiegende so-
ziale Konflikte zwei miteinander verwobene Schwierigkeiten auftreten: betroffen sind
zum einen die Mdglichkeiten, Versdhnungshoffnung angemessen zu artikulieren und
diskursiv auszuweisen, zum anderen die Plausibilitdt eines ethisch verstandenen Ver-
sbhnungsgeschehens als Bearbeitungsmuster, unbeschadet der Forderung nach einer
moralisch annehmbaren Konfliktregelung auRerhalb des Bemiihens um Versdhnung.?*
Aus der Wahrnehmung unterschiedlicher Typen des Nachdenkens Uber Versohnung
|a3t sich nun auch der genuine Beitrag des Glaubens und der Theologie in drei Punk-
ten kenntlich machen. Theologie 1&3t sich erstens angesichts der Leidensgeschichten
der Menschen weder ihre Hoffnung, noch die Frage nach Gott ausreden; selbst dann
nicht, wenn sie weniger Antworten findet, als Fragen aufwirft. Auch nach Auschwitz
kann von Versbhnung gesprochen werden. Zweitens ist die Theologie dabei weder

gezwungen noch gerechtfertigt, ethische Anspriiche aufzugeben.”” Das theodi-

29 \/gl. ebd., 23. - G. Beestermdller beschreibt eine dem Paradox der Versshnung verwandte Struktur, indem
er der Forderung nach Schuldeingestdndnis ein heimliches ,,Vergeltungsstreben® (ders., (Vor)Gelebte Ver-
sbhnung al's Weg in die Zukunft, 206) unterstellt. Sein Versuch, sie theologisch zu unterlaufen scheint zu

- Ubersehen, dal3 Vergebung Schuld impliziert, unabhéngig von einem vorgangigen Schuldeingestéandnis.
Ebd., 48.

#1|n Ubereinstimmung dazu lokalisiert Rudolf Siebert den Umschlag der Kritischen Theorie ins Theologische
an der Frage nach der Versdhnung, vgl. ders., Kommunikatives Handeln und Transzendenz, bes. 79 f.; den-
selben Zusammenhang weist Angelika Walser fir die charakteristische Selbstbegrenzung der Wendeliteratur
auf, vgl. dies., Schuld und Schuldbewdltigung in der Wendeliteratur, 268 f.

%2 \/gl. G. Haeffner, Schuld, 16 und 24; T. Hoppe, Leben trotz Geschichte, 89.
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zeeempfindliche Denken stellt eine Form bereit, moralische Fragen im Modus der Un-
abgegoltenheit zu thematisieren und sie dadurch vor Ubereilten Lésungen und Beruhi-
gungen zu schitzen. Versthnung kann und muf3 demnach in ethischen Kategorien zur
Sprache gebracht werden. Hinsichtlich einer Beurteilung von V ersbhnungsaussichten,
so drittens, ist damit eine ganzliche Resignation ausgeschlossen. Auf der anderen Seite
verriete hier ein ungetriibter Optimismus das Verfahren einer blolRen Ubertragung der
christlichen Hoffnung in einen weltimmanenten Rahmen, denn die human- und sozi-
alwissenschaftlichen Wissensbestdnde, von denen auch das theologische Versoh-
nungsdenken ausgehen mul3, legt hier unabweislich grofl3e Zurlickhaltung nahe. Folg-
lich ist im Umgang mit dem Ausdruck ,,Versohnung®, der hohe sachliche Anspriiche
und sprachliche Fixierungen wie die auf Opfer und Téter mit sich fuhrt, Sparsamkeit
anzuraten, ohne ihn jedoch fallenzulassen. Die ethische Einbettung legt es nahe, zur
Thematisierung des V ersbhnungsdenkens verstarkt auf bereits erarbeitete begriffliche
Rahmen zurtickzugreifen. Die Ansétze von Thomas Hoppe und Elisabeth Seidler z.B.
treffen sich unter anderem in dem Punkt, dal bei der Bearbeitung des mit ,,Versoh-
nung® angesprochenen ethischen Problembestandes der Anschlufl an die Idee der Ge-

rechtigkeit gesucht wird.”

28 ygl. v.a M. Heimbach-Steins, Keine Versdhnung ohne Gerechtigkeit, 205 f.; ferner E. Seidler, Versshnung,
12-15; T. Hoppe, Von der Wiirde der Opfer, 142 f.; G. Mller-Fahrenholz, Kann die Wahrheit ein Volk ver-
sbhnen, 174 f.; J. H. Tick, Versdhnung zwischen Tétern und Opfern, 376; K. Hilpert, Schuld in ihrer sozia-
len Erscheinungsform, 51 f.; J. Garstecki, Der konziliare Prozef? al's Weg der Versbhnung, 28.
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Zusammenfassung

Der politische Umbruch in Europa und die tiefgreifenden Veranderungen der weltpoli-
tischen Lage seit den spaten 80er Jahren haben das Thema ,,Versohnung* verstérkt auf
die Agenda der kirchlichen Friedensarbeit wie ebenso der theol ogischen Ethik gesetzt.
Die Akzentverschiebung der kirchlichen Friedenslehre hin zu der Leitvorstellung vom
gerechten Frieden soll diesem politischen Wandel entsprechen, zugleich bestétigt sie
die Aktualitét des Anhiegens der Versohnung. Dringlich wird damit eine Prézisierung
des Versdhnungsbegriffes, um der Gefahr einer inflationdren und folglich aussage-

schwachen Verwendung zu begegnen.

Dabel kann auf mehrere Elemente theologischen Versbhnungsdenkens zuriickgegrif-
fen werden, die vor alem nach dem Zweiten Vatikanum entwickelt wurden. Zuneh-
mend verstand die Moraltheologie Schuld nicht lediglich as Verletzung eines bis in
Einzelforderungen vorliegenden, Uberzeitlichen Normensystems, sondern 6ffnete ihre
systematische Reflexion den Schulderfahrungen des modernen Menschen. Im Aus-
gang von einer Phdnomenologie der existentiellen Erfahrungen personlicher Schuld
tritt die die Einzelhandlungen integrierende Existenz als ganze in den Blick und wird
Schuld as Verfehlung des Menschen erfaldt, die letztlich auf dessen Angst um sich
selbst beruht.

Diese moderne Rede von Schuld ist jedoch verunsichert durch die Erfahrung eines oft
ohnméchtigen Einbezogenseins des Menschen in vielfaltige, undurchschaubare soziale
Zusammenhange, die das Schuldigwerden a's unausweichlich erscheinen lassen. Da-
durch wird zum einen die Selbstzuschreibung von Schuld erschwert, zum anderen
schieben sich spezifische Schulderfahrungen wie Mitlaufertum, Verfihrbarkeit und
Gleichgultigkeit gegeniiber der klar und deutlich benennbaren Einzelverfehlung in den

Vordergrund.

Das theologische Schulddenken ist auf derartige Befunde mit dem Konzept der sozia-

len oder strukturellen Schuld eingegangen, das sowohl die Mdglichkeit personaler
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Schuld gegen pauschale oder gar deterministische Unschuldsvermutungen zu schiitzen
vermag, als auch den Blick auf spezifisch soziale, in politischen und gesellschaftlichen
Strukturen nistende Schuldpotentiale freilegt. Als Konsequenz aus diesem Konzept
erhdlt das Versthnungsdenken seinerseits einen komplexen, ebenfalls die personalen

und die sozialen Aspekte differenziert berticksichtigenden Charakter.

Auf der personalen Ebene kann Versbhnung as Hellung personaler Beziehungen und
Wiederherstellung der Beziehungsfahigkeit zundchst zwischen Gott und dem Men-
schen erlautert werden. Als Folge der in diesem Geschehen neu erdffneten Lebensper-
spektiven erdffnet sich dann auch die Versthnungsmoglichkeit der Menschen unter-
einander. Hier tritt der soteriologische Aspekt durch die Vorstellung von Erlésung als
Versohnung in den Vordergrund. Gott schenkt Versohnung, indem er den Menschen
durch seine unbedingte V ergebungszusage dazu ermuntert, zu seiner Schuld zu stehen,
die Befangenheit in ihr produktiv zu Gberwinden und sich zur Umkehr zu bewegen,
d.h. sich selbst neu zu sehen und sein Leben neu einzurichten. Die Zusage Gottes | a3t
ihn aus der scheinbar zwingenden Verstrickung in Schuldzusammenhange ausbrechen
und macht ihn frel flr eine existenzielle Neuorientierung. Die diesem theologischen
Ansatz entsprechende Analyse von Schulderfahrungen und Verséhnungsprozessen
greift vorwiegend auf Einsichten der primér auf das Individuum bezogenen empiri-
schen Moralpsychologie zurlck, in der die realen Erfahrungen des Schuldigwerdens,
die belastenden Folgen von Schuld wie Isolation, Kommunikationsbarrieren und Iden-
titétserschitterung sowie die Bedingungen gelingender V ersbhnung mit sich selbst und
anderen ertrtert werden. Ferner wird in diesem Ansatz im Vergleich zur traditionellen
Opfersoteriologie deutlicher herausgearbeitet, dal3 die Konflikte mit der Versdhnung
nicht aus der Welt geschafft sind und dal3 die Umkehr ihrerseits stets eine gefahrdete
bleibt. Diese Form theologischer Reflexion sieht sich zudem prinzipiell - insbesondere
in Fallen z.B. wegen der Gravitét der Schuld erheblich erschwerter oder durch den Tod
des Opfers gar ausgeschlossener Versdbhnung - an eine eschatologische Perspektive
verwiesen, die Gott als den involviert, der bedingungslos zur heilenden Beziehung mit

dem schuldig Gewordenen bereit ist und dabei die Initiative Gbernimmt. An diesen
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Falen wird deutlich, was fur jeden Versuch der personlichen Umkehr gilt: Versoh-

nung ist als Geschenk Gottes anzunehmen.

Der personale Ansatz im Versthnungsdenken erlaubt unterschiedliche, von Untersu-
chungsabsichten und ekklesiologischen Vorgaben abhangige Akzentuierungen der
kirchlichen Rolle im Versthnungsgeschehen. Pastorale Vorstellungen stellen die seel-
sorgliche und psychologische Begleitung schuldig Gewordener, verbunden mit dem
Angebot eines von gemeinsamer Gotteserfahrung gepragten menschlichen Bezie-
hungsraumes in der Kirche, in den Vordergrund. Im liturgischen Kontext, in dem sich
die Auffassung vom Bulisakrament als Sakrament der Versbhnung durchsetzte, wird
erganzend der autoritative Zuspruch von Gottes Versdhnungsgeschenk betont, der auf
zeichenhafter Ebene Befreiung und Umkehr erfahrbar macht. Im Zentrum des Bemi-
hens liegt stets die Moglichkeit eines angstfreien Schuldeingestandnisses und eines
Neuanfangs aus einem befreiten Selbstverstandnis heraus. Geeint sind die mit der
praktischen Ausgestaltung des Bul3sakramentes befal3ten und die nach einer Explikati-
on soteriologischer Grundkategorien suchenden Autoren in der Forderung nach einer
Aktualisierung der sprachlichen Ausdrucksformen hinsichtlich des V erstandnisses und

der Verkindigung von Versdhnung.

Auf der sozialen Ebene 183t sich Versbthnung als das Lebenkoénnen in einer gemeinsa-
men Lebenswelt beschreiben, wobel die Folgen der zur Bearbeitung anstehenden
Schuld als Zerbrechen einer gemeinsamen Welt aufgefaldt werden. Die zugrunde lie-
gende Folie dieser Stromung im theologischen Versthnungsdenken bezieht sich auf
historische Schuldzusammenhénge, deren unausweichliche Nachwirkungen fir die
soziale Welt der Gegenwart zunehmend deutlicher eingesehen werden. Die hier arbei-
tenden Autoren kommen darin Uberein, dal3 sie die gesellschaftliche Einbettung von
Theologie und Kirche hervorheben, wie es durch den Topos einer ,,Theologie nach
Auschwitz* markiert wird. Danach ist zu beachten, dafl Kirche und Theologie in sozia-
len Kontexten operieren und daher nicht politisch neutral sind, sondern immer - ob sie
es wollen oder nicht - eine politische Option zur Geltung bringen. Ist diese Sensibilitét

einmal hinreichend erhellt, verpflichtet sie darauf, sich ausdricklich zum Anwalt und
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zur Stimme der Opfer und Verlierer sozialer Prozesse und Schuldzusammenhéange zu
machen und dort kritische Einreden zu fuhren, wo die Opfer verdrangt und erneut er-
niedrigt zu werden drohen. Von hier kann auch selbstkritisch auf die Tendenz des per-
sonalen Versbhnungsdenkens in Richtung einer Téterorientierung hingewiesen wer-

den.

Ubereinstimmend setzen die dem sozialen V ersshnungsdenken folgenden Autoren ihre
Untersuchungen unter Ruckgriff auf die empirischen Sozialwissenschaften an der so-
zialen Wirklichkeit an und bringen die Kategorie der kritischen Erinnerung gegen jede
Vereinnahmung der Vergangenheit durch ,,Siegergeschichten” (J.B. Metz), in denen
sich Macht- und Unterdriickungsverhéltnisse spiegeln und fortzeugen, zur Geltung.
Leitend wirkt hier unter anderem die Einsicht in die Konstituierung der sozialen Le-

benswirklichkeit durch sprachliches Kommunizieren und Handeln.

Das Zidl der Versdhnung wird hier durch die Verpflichtung der kollektiven Erinnerung
auf Gerechtigkeit und - nicht zuletzt in deren Dienst stehend - auf Wahrheit hin kon-
kretisiert. Die in sozialer Dimension aufgeladene Schuld darf um der Opfer willen
nicht beschwiegen werden, sondern muf3, anders as die Siegergeschichten es wollen,
wahrheitsgemald benannt werden. Nur so kann den Opfern im offentlichen Sprechen
Gerechtigkeit widerfahren und eine Lebenswelt erzeugt werden, in der ihnen Aner-
kennung zukommt und in der sie ihre Wirde - so weit das moglich ist - wieder herge-
stellt sehen.

Auch die juristische Aufarbeitung belasteter Vergangenheit, das vorrangige Instrument
zur Herstellung von Gerechtigkeit, erweist sich oft durch spezifische Schwierigkeiten
beeintrachtigt. So verflichtigt sich beispielsweise haufig angesichts systemisch verib-
ter Gewalt die personlich zurechenbare Verantwortung und bleiben Machtkonstellatio-
nen, z.B. in politischen Zugestandnissen an ehemalige Machthaber, Uber die Zeit des

Uberwundenen Gewaltregimes hinaus erhalten.
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Vor dem Hintergrund solcher geschichtlicher und gegenwértiger Erfahrungen legt sich
hinsichtlich von Versbhnungserwartungen Zuriickhaltung nahe. Doch wenn auch der
Erfolg einer echten Versthnung - als Lebenkdnnen in einer den Téatern und Opfern
gemeinsamen Lebenswelt - ausbleiben sollte, stellen Wahrheit und Gerechtigkeit in
diesem Zusammenhang eigenstandige Werte dar, die fir ein Lebenkénnen der Opfer

auch ohne letztliches V ersbhntsein aufkommen koénnen.

Auf der Ebene sozialer Schuld lassen sich ebenfalls unterschiedliche Einschatzungen
der kirchlichen Rolle im Versdhnungsgeschehen nachweisen. Von einigen Autoren
wird die Kirche as Forderin und Begleiterin von Versthnungsprozessen gesehen, die
von solchen Initiativen angestof3en werden, die im Umgang mit den Opfern entwickelt
werden und von deren Bedurfnissen ausgehen. Andere stellen sich eine Kirche as A-
vantgarde der sozialen Versthnung vor, die die christliche Friedensbotschaft in soziale
Handlungsrezepte umzusetzen und auf diese Weise nicht nur Konflikte versbhnend zu
bearbeiten imstande ist, sondern auch als Vorbild und Beispiel Einflufd auf nichtkirch-
liche Initiativen der Konfliktbearbeitung nehmen kann. Um jedoch Uberforderungen
der Kirche als soziaer Institution und Unvorsichtigkeiten bei der Vermittlung in sen-
siblen Versbhnungsprozessen zu vermeiden, empfiehlt es sich, zurtickhaltend daran zu
erinnern, dal3 Versdbhnung nicht machbar ist, sondern auch im Sozialen als Geschenk

anzusehen, daher zu férdern und ansonsten zu erhoffen ist.

Die beiden genannten Paradigmen lassen sich nicht gegeneinander ausspielen, sondern
zeigen in ihrer gegenseitigen Erganzung und Befruchtung an, dald das theologische
Versdhnungsdenken in sich komplex ist und auf eine vielgestaltige wissenschaftliche
Basis zurlickgreift. Fur soziale Belange ist das zweite Paradigma unverzichtbar, doch
ersetzt es nicht das erste, sondern baut integrierend darauf auf. Durchgehend bleibt
auch die Einsicht, dal3 Versbhnung als Geschenk anzunehmen ist, woraus sich einer-
seits methodische Zuriickhaltung und Behutsamkeit im Engagement fir Versdhnung
ableiten und zugleich die unbeirrte, auf Gott gerichtete Hoffnung auf Versohnung be-

grindet.
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